€31040044 L, %44
Gia pubblicato:
§a%w§ secondo Tommaso <mw; m@Mo & M Q .mg & 1

Introduzione, traduzione e commento di Matteo Grosso

In preparazione: . :
LApocalisse di Giovanni _ HSHHO&QN_ODP traduzione e nOBEnbno

Introduzione, rraduzione e commento di Daniele Tripaldi
di Domenico Devoti

UNIVERSITA" DEGLI §
DIPARTIMENTO Emho.wm_.w_wpm_ H00 Hoko

cm_._.,hzq._n:_.;. EDEL TARDOANTICO

INV. Nr. malg

Koma 2012

I leteori che desiderano
informazioni sui volumi
pubblicati dalla casa editrice
possono rivolgersi direttamence a:
Carocci editore

corso Vittorio Emanuele 11, 229
co186 Roma

telefono 06 42 818417 7

fax 06 4274 79 31

Q

Visitateci sul nostro sito Internet:

htep://www.carocciit Carocci editore




Le scoperte: da Nag EwBBm&
al Codex Tthacos

Il 1945 € il 1978 sono due date che hanno sicuramente cambiato il cor-
so degli studi sullo gnosticismo ma, pit in generale, sul cristianesimo
dei primi secoli e i delicati rapporti tra quella che si stava faticosamen-
te costruendo come culeura cristiana e le culture tradizionali e coeve:
greco-ellenistica, romana, ebraico-gindaica e orientali.

Nel 1945 ¢ avvenura la.clamorosa scoperta dei codici di Nag Hamma-
di, cosi chiamati perché ricrovati da un gruppo di contadini egizia-
ni scavando in una rupe nei pressi dell’'omonima cittadina dell’Alto
Egitto, sulla riva orientale del Nilo (13 codici papiracei che racchiu-
dono sz trateati estremamente diversificati tra loro, sia per contenuti
sia per generi letterari, e confezionati intorno alla meta del 1v secolo -
d.C., ma i cui originali greci devono essere stati composti e quindi si
scaglionano tra la met del 11 e il 1v secolo, sempre della nostra era).
Questa «Biblioteca : gnostico-copta», come viene generalmente
chiamata per la prevalenza di scritti ascrivibili al complesso fenome-
no gnostico e per la'lingua in cui si presentano, si va ad aggiungere
ad aleri importanti codici ritrovati tra la fine dell’Otrocento ¢ I'ini-
zio del Novecento', componendo in tal modo un insieme di docu-

~menti che rappresentano le attestazioni e le fonti pit dirette e anti-

che di fenomeni che, fino al secolo scorso, si conoscevano quasi solo
per via indiretta, cioé atcraverso le testimonianze degli autori — ere-
siologi (a partire da Giustino ¢ Irenco) ¢ Padri - di quella che si an-

- dava formando come Chiesa ufficiale 0 Grande Chiesa. Cosi le co-

noscenze dello gnosticismo, nel senso tradizionale del termine®, e

. delle correnti cristiane e non cristiane che in esso sono confluite o

ad esso sono state avvicinate, se non addiriteura assimilate, o con es-
s0 hanno trovato o sembrano trovare corrispondenze ¢ punti di con-
tatto, si sono notevolmente ampliate. Di conseguenza, largo posto
hanno trovato in questi nuovi testi altri sistemi, diversi da quello va-

lentiniano, che costituisce la gnosi pitt propriamente cristiana ¢ che
- meglio conosciamo per tradizione indiretta ¢ per direcea atrestazio-

ne anche a Nag Hammadi.
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La definizione stessa di gnosticismo si ¢ cost precisata ed affina-
ta a partire dall’interno delle concezioni religiose rappresentate
dal complesso dei nuovi scritti, cioé come autodefinizione di taluni
gruppi che si presentano come gnostici® e che si ritengono detentori
di una conoscenza che salva in quanto conoscenza della loro origine
divina alla quale sono destinati a ritornare per la loro natura di esse-

ri spirituali. I testi che tali gruppi utilizzano ~ e che, in assenza di -

caposcuola chiaramente identificati, ricorrono per lo pit alla pseu-
donimia o al puro titolo dell’opera in forma pseudepigrafica senza
specificazione dell’autore ~ sembrano incentrati su una significati-
va figura di riferimento biblica che costituisce [antenato e progeni-
tore mitico della razza cui il gruppo ritiene di apparcenere: Sech, ter-
zo figlio di Adamo, natogli successivamente all’uccisione di Abele
da parte di Caino e generato «a sna immagine, secondo la sua somi-
glianza» 5, Sono scritti che si presentano quindi come scritture sa-
cre, in quanto comunicate da un intermediario divino — un Salva-

tore, una figura celesce 0 Gesn risorto — o genericamente agli adepri -

delle differenti comunita gnostiche o, pili spesso, ad apostoli “illu-
minati”, cio¢ considerati depositari di conoscenze segrete, a disce-
poli prediletti e donne speciali come Maria Maddalena, mediante la
finzione lecteraria del Méyog o dialogo di rivelazione®, Si tratta allora
di scriceure che, pur contrapponendosi nei contenuti riversativi a quel-
le che successivamente entreranno nel canone ufficiale cristiano, assu-
mendone peraltro nella veste esteriore gli stessi generi neotestamenta-
ri (vangeli, atti, lettere, apocalissi} e analoghe forme letterarie {di tipo
catechetico, esegertico, pocetico, liturgico, parenetico ecc.), si presenta-
no come kerygmatiche, ciot come annuncio di un messaggio di salvez-
za per chi lo voglia intendere ¢, intendendolo, prenda coscienza della
sua natura spirituale ¢ gnostica e riesca in ral modo a sfuggire alle ca-
tene del mondo materiale, operando il salvataggio del suo autentico sé.
Per la realizzazione di questo intento, senz’altro pit soteriologico che
speculativo, vengono pero adottati dagli autori gnostici, olere a quelli
della nascente letteratura cristiana, anche i generi ¢ le forme elaborati
in ambito profano: generi filosofici, didascalici, propagandistici, omi-
letici, poetici, eucologici ecc., trasformandoli dall’interno mediante
un riutilizzo in linea con il particolare pensiero mitico-religioso e le
nuove esperienze ed elaborazioni teologiche e spirituali da veicolare.

In ogni caso — per ritornare al loro referente pitt immediato — al di
[a del dibattito sull’origine non cristiana o interna al cristianesimo
delle diverse forme gnostiche e sui rapporti tra le scuole da esse deri-
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vanti e i vari tipi di cristianesimo?, indiscuribili ed evidenti sono i lega-
mi anche formali ¢ I'interazione forte ¢ di lunga durara con la religione
cristiana, al punto da influenzarla e da esserne a loro volta influenza-
re nelle idee, nella dottrina e nelle pratiche, fatte salve naturalmente le
sostanziali differenze di fondo espresse, tra e altre cose, anche formal-
mente in quell’ impianto mitico che ¢ la carateeristica pitl evidente dei
sistemi gnostici. Non & un caso, ad esempio, che sul piano del compor-
tamento morale forte sia la concordanza tra la natura encratita degli
scritti di Nag Hammadi e I'impegno ascetico delle comuniti mona-
stiche egiziane del 1v secolo; cosi come significativi sono ’interesse
tanto degli gnostici quanto degli autori cristiani per particolari li-
bri della Bibbia di stampo piti nettamente mistico-spirituale (Profe-
#i, Vangelo di Giovanni, lettere paoline..,) e la centralit per entrambi
della sistematica riflessione cristologica su Gesi-Salvatore-Risorto.

Gli studiosi, posti di fronte al nuovo quadro decisamente frammen-
tato ¢ differenziato dello gnosticismo quale esce dai nuovi testi sco-
perti, tendono a raggruppare tucti quegli scritti, che mostrane una
serie di affinitd ¢ che non si allineano al sistema valentiniano, sot-
to Ja denominazione di ofitico-sethiani o semplicemente sechiani®
(dal nome dei seguaci di una setta che venivano denominati appun-
to Ofiti a partire dalla notizia dell’eresiologo Irenco? ad essi dedica-

. ta~ e dal termine greco ¢ig = «serpente», il Serpente corruteore di
- Adamo ed Eva di Gn 3, che gli gnostici rileggevano con interpreta-
- zione di tipo «midrashico» come figura positiva — e dal nome del
- pitt sopra ricordato patriarca Seth).

Ora i sistemi sethiani sono caratterizzati, pur nella grande varietd

 delle forme narrative e dei mirologemi che ne strutturano il pensie-
+ 1o ¢ I'universo del loro credo, da una concezione triadica del divi-
- no sommo ed originario (generalmente, il Grande Spirito Invisibi-
 le/Padre, Barbelo/Madre, Autogenes/Figlio) ** ¢ da una particolare
- modalitd di elaborazione di quel dualismo che & aspetto centrale nel-
- a visione ¢ nell’esperienza gnostiche: un dualismo non radicale od
! originario né devolutivo ma che vede contrapporsi, in un certo sen-
. so fin dall’origine, una realta divina ed una realta cosmica degenerati-
*1 va 0, se si vuole, una realtd divina che possiede al suo interno il germe

degeneracivo defla materialicd futura. Il mondo sensibile, allora, non

sarcbbe frutto di una colpa o di un male oscuro interno al divino (co-
me nel caso del sistema valentiniano), ma 'ombra oscura che il divino

proietta fuori di sé, 'ombra della sua pienezza, il non-divino che fini-
sce per diventare Pancidivino.




Vi sono scritti sethiani® in cui il negative diventa invidioso, cioé si
attiva e si anima per cercare di catturare il divino e dare in tal mo-
do sussistenza alla propria realtd inconsistente ¢ vana; la negativic
oscura, in altre parole, si personalizza e diventa una forza indirizzata
alla ricerca e all’ impossessamento della luce su cui e con cui costru-
ire il proprio dominio. Il mondo, di conseguenza, viene ad essere la
risultante cattiva e violenta di un’azione che conduce alla costituzio-
ne di una realtd, anzi, di una pscudorealtd governata da poteri crea-
rori e reggitori intrinsccamente malvagi, aggressivi ¢ sanguinari,

La storia umana diventa cosi storia dello scontro tra potenze negati-
ve ¢ mondo superiore luminoso, con il tentativo continuo d’impti-
gionamento da parte delle forze negative delle particelle di luce che,
catturate, vengono trattenute ¢ si trovano cosi a partecipare di una
vita che le fa cerramente sopravvivere nel mondo, ma che insieme at-
traverso esse permette al mondo di sopravvivere. Lo gnostico deve
rimanere su questa terra per fatla vivere e far continuare in tal mo-
do il potere arcontico; percependo perd Uestraneita di questo Juogo,
cgli sente il bisogno di liberarsi da esso per tornare alla patria celeste.
Le potenze negative, per parte loro, cercano di anestetizzare tale de-
siderio facendogli dimenticare la sua origine celeste ed eliminando
qualunque sua comunicazione col mondo di luce, in modo da tratte-
netlo quaggil, perché ¢ la vita stessa del mondo che diverrebbe “co-
no d’ombra”, inesistenza come all’inizio, quindi dissoluzione fina-
le del regno delle potenze stesse. Alcune discese di figure di Salvatori
— nei tempi primordiali ¢ di nascosto dalle potenze cosmiche — come
la Madre divina o Sofia, il Logos o Angeli dei cieli superiori, Seth o
Gesli negli ultimi tempi, scandiscono i momenti pit critici di questa
drammatica storia intervenendo in aiuto della “progenie santa” ¢ illu-
minandola, fino al suo riscatto e recupero definitivo. La salvezza fina-
le, in ultima analisi, avviene con la reintegrazione in unitd di tucee e
particelle di luce di essenza divina prodotte originariamente dalla Pri-
ma Madre e disperse nei corpi umani. In un’altra ripologia di salvez-
za, anziché una discesa dall’alto, troviamo un’ascensione estatica del
visionario gnostico attraverso le sfere, nel corso della quale egli ha una
serie di visioni celesti ¢ si assimila ai pits alti livelli dell ‘essere .

Nel 1978, sempre in Egitto, nella provincia di Al Minia (Medio Egit-
to) ¢ vicino alle alcure di Jebel Qarara, che si clevano non lontano dal-
la citra di Maghagha, alcuni contadini analfabeti alla ricerca di ogget-
ui antichi da vendere trovarono, all’interno di una caverna adibita da
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secoli a Iuogo di sepolrura, dei manoscritti racchiusi in una cassetta di

pietra calcarea; la cassetta, che, insieme ad alcri reperti antichi, doveva

appartenere al defunto il cui scheletro coperto da un sudario si trovava
accanto, conteneva quattro documenti papiracei in forma di codice %:

— una copia frammentaria del libro dell’Esodo, sempre in greco e su
codice di papiro;

~ una traduzione copta su codice papiraceo delle lecrere di Paolos

- un crattaro di matematica, su codice papiraceo, in greco (detto
Trattato di Metrologia);

—- un codice, definito comunemente Codex Tihacos, dal nome
dell'ultima acquirente, come vedremo. Quest’ultimo conteneva
quattro scritti in copto:

L. una Leztera di Pietro a Filippo (pp. 1-o);

2. un testo intitolato Giacomo, che sostanzialmente riprende la
Prima Apocalisse di Giacomo del Codex v di Nag Hamimadi
(pp. 1030 - le pp. 312 risultano mancanti o si crarea di un er-
rore nella paginatura -);
quello che successivamente si sarcbbe rivelato il Vangelo di
Ginda {pp. 33-58); ,

4- LN TrACtato gnostico che mette in scena il personaggio di Allo-

~ gene (pp. 59-66).

I primi due scritti erano gia conosciuti perché ritrovati, sia pure in
versione leggermente diversa, a Nag Hammadi; quanto all’ultimo,
non ha nulla a che fare con il trattato di Nag Hammadi incirolato
Libro di Allogene*+.
Al corpus dei codici di Nag Hammadi, pitt il Codex Berolinensis
Gnosticus 8502, che contiene un totale di quarantotto scritti diver-
si (hon tenendo conto ovviamente dei doppioni), il nuovo codice ne
aggiunge due finora sconosciuti.
Tral'anno della fortuita scoperta e quello dellannuncio ufficiale s e del-
la messa a disposizione degli studiosi su Internet del testo del Vangelo di
Ginda con un primo tentativo di traduzione inglese (2005), cui & segui-
tala prima pubblicazione ufficiale (2006)* e, successivamente, I'edizio-
ne critica dell"intero codice che lo comprendeva (2007) 7, un’incredibile
storia di traversie ¢ di danneggiamenti per certi asperti irrimediabili ha

-segnato i quasi trent'anni di fatitanza ¢ “resusrezione” di questo vangelo

perduto e itrovato. Quasi un destino che sembra ripetere drammatica-

mente la vicenda stessa del Giuda nacrato negli scritti canonici.

In questi fanghi anni i manoscritti passarono per mani di mercan-

ti generalmente incolti e senza scrupoli, capaci solo di far lievitare
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i prezzi di vendira, ricorrendo ad ogni mezzo per realizzase il mas-
simo del profitro: un susseguirsi quindi di sparizioni, occulcamen-
¢i, furei, recuperi e ben sedici anni di custodia in una cassecta di si-
curezza di una banca di un centro commerciale a Long Island, fino
all’assurdo congelamento a scopo di conservazione che, per buo-
na parte, I’ha letreralmente ridotto in briciole. E cosi che dall’Egit-
to i reperti, dopo un soggiorno in una banca svizzera e un tentati-
vo fallito di acquisto da parte di un gruppo di esperti americani (L.
Koenen, D. N. Freedman e S. Emmel) che ebbero in quell’occasio-
ne l'opportunitd di esaminarli per pochi minuti e, in particolare, di
riconoscere con una relativa approssimazione i contenuti del codice
copto ¥, passarono negli Stati Uniti, a marcire nell'vmido caveau di
quella banca alla periferia di New York, in attesa di un compratore.
Ed ecco ['entrata in scena dell’attuale proprietaria del nostro ma-
noscritto, il quale nel fractempo aveva subito altre malversazio-
ni, con strappi, smembramenti ¢ rimescolamenti di pagine: Frieda
‘Tchacos-Nussberger, naca in Egitto ma greca di origine e ben inse-
rita nel mondo dell’antiquariato. Questa, nonostante il pessimo sta-
to in cui trové i papiri all’apertura della cassecta di sicurezza, si de-
cise all’acquisto sia per aver intuito I’importanza di quegli scricei sia
per le opportunitd di guadagni che intravvedeva. Fece esaminare ¢
finalmente identificare il testo pitt prezioso del codice da un grande
coptologo ¢ studioso dei codici di Nag Hammadi, Bentley Layton
dell’Universich di Yale. Consapevole a questo punto del valore della
sensazionale scoperta, si diede da fare per cercare un acquirente, che
trovod nella persona del commerciante di manoscristi Bruce Ferrini,
dimostratosi subito entusiasta dei reperti e deciso all’acquisto — due
milioni ¢ mezzo di dollari! Entratone in possesso pagando con asse-
gni wow&mﬂmm, fu appunco lui lo sprovveduto incosciente che si re-
se responsabile di quel congelamento che assestd il colpo finale ai gia
fragili ¢ disastrati papiri.

Siamo all’inizio del 2001 e, saltata una vendita che Ferrini reputa-
va sicura, anche la copertura degli assegni non parve alla Nussber-
ger andare a buon fine; ella si risolse allora a mettere tutto nelle ma-
ni di un amico avvocato di Ginevra, Mario Roberty, che, olere ad
essere anch’egli ben inserito nel mercato d’arte e antiquariato, ave-
va anni prima creato una fondazione per la tutela dei reperti anti-
chi: la Maecenas Foundation for Ancient Art. Roberty, usando tut-
ti i mezzi che aveva a disposizione, rinscl a far riavere alla legittima
proprietaria i codici e le fotografic scattate nel frattempo dal Ferrini,
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previa restituzione degli assegni. Ma a quel punto la Nussberger ave-
va in mano dei manoscricei talmente deteriorati ¢ frammentati da
risultare illeggibili ¢ da richiedere urgentemente un restauro, che si
prefigurava comunque disperato. Decise allora di affidarli alla fon-
dazione Maccenas e ad una équipe internazionale di esperti sotto la
direzione dell’illustre coprologo svizzero Rodolphe Kasser.
Questi, avvalendosi dell’opera paziente e straordinariamente com-
petente di Florence Darbre, grande esperta nel restauro dei manoscric-
ti, procedette al riassemblaggio dei fogli del codice, ricollocando nella
misura del possibile la quantich di frammenti sparsi nella presumibile
posizione originaria: un lavoro da certosino, spesso disperante, nono-
stante le pitt sofisticate tecnologic adottate dall’équipe di lavoro. Pe-
riodi interi, parole e lettere erano illeggibili, in moldi casi irrimediabil-
mente; parte dei fogli erano ridotti in briciole; turravia, buona parte
del manoscriteo fu alfine riasserblata.
Intanto, per il tramite dello serittore ¢ giornalista Herbere Krosney,
si interessd a quello che ormai era stato ufficialmente identificato co-
me Vangelo di Giuda la National Geographic Society la quale, aven-
done compreso la portata anche sul piano mediatico e, quindi, come
ritorno d’immagine oltre che economico, decise di investire dena-
to nel progeteo di recupero, restauro, edizione e diffusione del do-
cumento®. Cosi, essa amplid 1’équipe di esperti e, per verificare
lautenticiti e stabilire la datazione del manoscritto, avvié la proce-
dura per I'analisi al carbonio 14, affidata a Timothy full, direttore
dell’Accelerator Mass Spectrometer Facility per la National Scien-
ce Foundation di Tucson in Arizona: il risultato conferms i da-
ti dell’indagine paleografica (grafia antica ¢ uso della lingua copta)
¢ codicologica, facendo risalire la sua produzione tra la meta del
- 111 ¢ Iinizio del 1v secolo — come datazione media, intorno al 280.
Trattandosi poi di una traduzione tarda in copto sahidico di un te-
sto originariamente greco, la data della sua composizione si abbassa-
" va ulteriormente, assestandosi nell'opinione degli studiosi ¢ sulla ba-
se di quanto si sapeva dalle notizic eresiologiche antiche (cfr. infra,
pp- 68 ss.) a prima del 180 ¢ con tutta probabilita intorno alla mera
del 11 secolo, se non ancora prima, almeno nei suoi nuclei originari.
1l lavoro di restauro prosegui alacremente ¢ con vigore, superando
 difficolra inimmaginabili; e si pud dire che, nonostante le varie tra-
scrizioni, traduzioni ed edizioni susseguitesi, si trovi ad essere anco-
' ra in fieri sia per il contributo scientifico degli studiosi che, posse-
- dendo finalmente le forografie ¢ il testo trascritto del manoscritto,
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sono potuti intervenire con competenza filologica dando il loro con-
tributo nell’apprestamento ¢ nel miglioramento della editio princeps,
sia per le nuove pagine, frammenti di pagine o nuove foto che, scat-
tate presumibilmente da Ferrini nei sedici anni passati in Usa, sono
ricomparse o stanno ricomparendo **.

Con Pentrata del colosse National Geographic, I'ampiczza della sua
diffusione editoriale e la sua espericnza ed abile organizzazione sul
piano mediatico, il nuovo vangelo, che si presentava come un testo
di nicchia e la cui prospettiva di circolazione doveva essere quella
del ristretto ambito delle accademie, si vide immediatamente lancia-
to nel mondo del grande pubblico, facile al sensazionalismo e goloso
di tutto cid che si presenta come alternativo ¢ capace di scuotere dal-
le fondamenta qualsiasi establishment ufficiale, soprattutto se religio-
so ¢, in particolare, cattolico-vaticano: baztage pubblicitario, articoli
su quotidiani ¢ riviste di grande tiratura, crasmissioni ¢ dibaceiti cele-
visivi dai toni scandalistico-accusatori e/o revistonistici circa la figura
stessa di Giuda, con immaginaric riaperture di processi a suo carico ¢
rivalutazioni positive, se non addirittura assoluzioni di questo “tradi-
tore” per antonomasia, o rimeditazioni anche attente e misurate sui li-
miti della sua personale respénsabilicy, sul suo destino per certi aspet-
ti tragico ¢ sul senso del suo operato all’interno del piano divino di
redenzione umana. Insomma, tutti i mezzi, le forme e le tecniche di
cui dispone al giorno d’oggi la comunicazione hanno annunciato, ac-
compagnato ¢ promosso la prima pubblicazione ufficiale di quest’ope-
ra, tutt’alero che facile ed accattivante per i non addetti ai lavori.

Si, perché al di 14 dello scalpore che pu¢ destare un nuovo vangelo
acrribuito nientemeno che all’antagonista di Gesiy, a quel discepo-
lo che come un Satana ha tradito, denunciato e consegnato, con con-
seguente condanna a morte, il suo Maestro, si tracea di uno scritto
che entra nel novero dei vangeli apocrifi, cio¢ di quei vangeli segre-
ti e dalla circolazione sotterranea cui si rifacevano gruppi settari, ai
margini, alcernativi o apertamente in contrasto con quella che si sta-
va costituendo come Grande Chiesa. Opere dunque che, contraria-
mente ai vangeli canonici, non ci fanno conoscere nulla o poco del
tempo ¢ della realta storica di Gesti ma che illustrano lo scenario di-
namico, variegato ¢ fortemente conflittuale di un secolo (i 1) di in-

tensi vissuti religiosi ¢ di faticosa costruzione di quella che sarebbe -

poi divenuta Iidentitd cristiana, con le sue dottrine, concezioni te-
ologiche, rituali, litusgie, istituzioni, gerarchie ¢ la propria coscien-
za letreraria, quindi la sua specifica letteratura, Un secolo in cui que-
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sta complessa elaborazione avvenne in un confronto continuo con
tutte le componenti che alla vicenda ¢ all’insegnamento di Gesu si
richiamavano o per tradizione diretta o per innesto successivo, ma
soprattutto sullo sfondo tragico di uno scontro spesso cruento con
una mentalitd pagana assolutamente sorda — quindi aggressiva, vio-
lenta e persecutoria — alla nuova religione ¢ alla nuova mentalita che
su di essa si era formata.

Un vangelo, dunque, che porta fin nel titolo il marchio di una
fondamentale ambiguitd, anzi di un’assurdicd: MEYarTEAION
NIOYAMC, Evangelo di Giuda, ciot «Buona Novella di Giuda,
che richiama proprio I'inizio del primo vangelo canonico, quello di
Marco (apyh tob edayyehiov Tnaad Xploted), in cui perd il sogger-
to o L'oggetto del felice annuncio & Gesly; quale buona notizia, inve-
ce, pud essere annunciata da un Giuda o a un rale individuo riferir-
si? Pitt che di un ewaggelion, si dovrebbe parlare di un dysaggelion ™,
di una cattiva notizia o di un capovolgimento defl"annuncio. Oppu-
re questo scritto, che fin dall’inizio si presenta come «logos di ri-
velazione» espressamente rivolto a Giuda - figura di abiezione per
eccellenza nelle attestazioni cristiane fino a quel momento -, vuole
‘essere, se non una riabilitazione del personaggio o una sorta di sco-
tia controfattuale, una rivisitazione radicale del messaggio di Cristo
che trascina con sé tutti i personaggi che gli ruotano intorno in un
‘disegno di sovversione ¢ di ribaltamento della visione ortodossa del-
:la Grande Chiesa, quindi dell’interpretazione che essa dava di even-
i, atti, parole e individui ricondotti o riconducibili ai rempi di Gestt
ie cristallizzarisi in tradizioni e testi canonici.

Una creazione letreraria, dunque, ispirata da precisi-inrenti religio-
si e teologici propri di una tradizione esoterica che pretende di ricol-
- legarsi directamente al' Gest rivelatore di gnosi attraverso una catena
. di trasmettitori mantenuta rigorosamente segreta ma che vede all’o-
rigine, come destinatario e primo tradente della speciale rivelazione,
un personaggio della primitiva cerchia di discepoli del Signore, piti
spesso appartenente al nucleo di seguaci a lui pitt vicino: i Dodici, i
suoi familiari, alcune pie donne; ma con una preferenza per le figure
che, rispetto a quelle fatte proprie dalla Grande Chiesa, sono rima-
ste ai margini, escluse-o rigetrate, come & appunto il caso di Giuda.
Llinrenzione, infacti, espressamente dichiarata o implicita, di questi
esti & di contrapporsi alla concorrente tradizione delfa Chiesa uth-
iale che si presentava, al contrario, come pubblica e risalente a Gesit
‘attraverso Ja catena storicamente documentabile def vescovi, succes-




sori degli apostoli. Nel nostro testo, Giuda viene emblematicamente
posto al di sopra degli altri discepoli, come colui che per sua interna
disposizione ¢ per il fatto di possedere una conoscenza particolare si
distingue da questi che vivono invece nell’ignoranza e nella debolez-
za costitutiva, e viene fatto oggetto, quindi, di una relazione e di una
rivelazione speciali da parte del Salvatore.
La figura del “traditore” in questottica viene ridiscgnata ¢ reinter-
pretarta, andando cosl ad aggiungere un nuovo trateo o ad offrire un
aspetto decisamente inedito al volto gia oltremodo sfaccertavo tra-
mandato ed claborato nei decenni precedenti.
Tratto nuovo hon significa necessariamente assoluzione o rivaluta-
zione di ¢id che prima era condanna senza attenuanti, crimine irre-
missibile, né tentativo di “dis-colpare”, nel senso di contestare le-
sistenza stessa di una vera colpa in Giuda, ed elevarne 'innocenza
fino a farlo diventare modello ideale di uomo, di credente™ e di
“enostico’ in tal caso, sarebbe come fare di lui una sorta di doppio
del rivelatore, Panalogo di quel Giuda Didimo Tommaso che negli
apocrifi Arti di Tommaso & raffigurato come gemello del Signore, e
|’inversione non solo sarebbe torale ma forzerecbbe in maniera inve-
rosimile i dati storici ¢ tradizionali.
In cffetti, come risulterd da un’attenta lettura del testo, Giuda viene
presentato anche qui come «colui che consegna» Geslt alle autorita
giudaiche e che pertanto lo «sacrifica», nel senso che diviene il vero
mandante del suo sacrificio. Ma, nell’interpretazione di questazio-
ne senz’altro delittuosa da parte dell’anonimo autore, avviene uno
slittamento oleremodo significativo tanto nelle motivazioni quanco
negli efferti: la sua consegna non & un atto di tradimento ma, po-
tremmo dire, di fraghertamento — con tutte le sovradeterminazioni
che questo rermine comporta — di Gest, della storia e del mondo;
di Gest a} suo sopraceleste mondo di origine, della storia alla sua fa-
se finale, del mondo alla sua dissoluzione. 11 suo vangelo, o meglio,
il vangelo posto sotto il suo nome, al di 1 della sua titolatura e della
sua cornice formale, si presenta cosi come una vera ¢ propria apoca-
lisse, con tutti gli ingredienti che caratterizzano questo genere: i:so-
gni-visioni, il disvelamento del senso profondo della storia, cio¢ di
cid che sta ad di 14 o al di sorto degli eventi e dei personaggi ¢ chelo
spessore della realra visibile ¢ materiale nasconde, lo sguardo sull’al-
tro mondo ¢ la sua genesi, lo scontro tra Dio e Satana, la prospezio-
ne degli eventi escatologici; ma soprattutto, ¢ nello specifico, la fine
intesa come giudizio definitivo ¢ inappellabile su ogni cosa ed esse-
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re, che poi significa condanna e annullamenco di ogni realrd appa-
rente, sia essa dio, dei, arconti, deméni, astri, vomini che non sono
dotati dell’autentico e vivente spirito divino, e trionfo di quel Gesti
che attraverso ’apparente sconfitta dell'uccisone del suo corpo pren-
de il dominio sulle potenze che regnano sul cosmo e con lo spirito fi-
nalmente liberato traccia la via del recupero e del rivorno del divino
decaduro ¢ disperso nel mondo di quaggit, una volta distrutti i suoi
governanti ¢ la sua configurazione arcontica. ‘

Ma c’¢ di pit1 nella sapiente elaborazione di questo piccolo ma den-
so saggio: fa narrazione, che si snoda nella forma privilegiata del dia-
logo, ¢ intercalata dalle ripetute risare di Gesi: che scandiscono i mo-
menti forti, spesso tragici ¢ comunque sempre perentori, del suo
dire; questo ha del paradossale, nel senso di un riso che ¢ davvero
“dell’altro mondo” o di chi guarda dall’alto quella che non puo che
presentarsi come “commedia umana” di questo piccolo mondo di
quaggity, palcoscenico di marionette mosse da sottili fili invisibili te-
nuti in mano da pseudorealtd sedicenti divine ¢ che, lungi dall’essere
illaminate e sapienti, sono invece allucinate, folli ¢ sozze di sangue.
Una commedia del gui pro guo o dell’equivoco, del chi sta al posto .
di chi o diecro a chi: uomini, angeli, deméni, astri si intrecciano, si
scambiano, si sdoppiano, si sostituiscono, si dislocano in un conti-
nuo rimescolamento di carte che investe personaggi, tempi, lnoghi,
azioni all’insegna di una fondamentale ambiguit in cui tutto sem-
bra confondersi. Che ¢ poi 'ambiguich stessa della figura di Giuda,
della sua interpretazione nel corso dei secoli... e, ora, delle contra-
stanti esegesi del vangelo posto sotto il suo nome, del messaggio da
esso veicolato e del pubblico a cui & diretto.

Un'actenta studiosa americana, che ha avuto anche il merito di av-
viare una lettura decisamente controcorrente con un approccio di-
retto a questo testo travagliato ¢ fondandosi su basi rigorosamente
filologiche, al termine del sno studio ha definito il Vangelo di Giu-
da «un’antica parodia gnostica» *, cogliendo con questa definizio-
ne I'intenzionalith sovversiva della distorsione dello stesso genere
evangelico, oltre che della scelta del soggetto — o dei soggetti — che
con finalitd comico-satiriche ¢ mediante un tono spesso sarcastico
¢ fatto oggetto di parodia. Riso, derisione, humonr hanno dunque
di mira prima di tutto la tradizione neotestamentaria relativamen-
te alla figura di Ginda e al significato del suo tradimento, ma attra-
erso la singolare centralita che tale figura viene ad assumere sono il
redo, il clero e il canone stessi della Chiesa ufficiale ad essere actac-




cati e in certo qual modo traditi a loro volta: E come se il tradimen-
to di Giuda proseguisse e venisse portato alle estreme conseguenze,
tradendo finanche la memoria dell’insegnamento e dei detrami che
il Gest terreno aveva consegniato ai suoi pidt scretti discepoli e questi
tramandato ai loro successori, ma a sua volea finendo per essere tra-
dito dalla luce verace del Rivelatore, quella luce che, irradiandosi su
tutto, ogni tenebra dissolve. .
In questo senso ha ragione la DeConick * quando afferma che «la
“buona novella” del Vangelo di Giuda concerne Gesti» ¢ il senso
profondo, gnostico, della sua vita ¢ della sua morte, che altro non
sono che lo strumento della sua definitiva vittoria sulle forze della
malvagith ¢ dell’inganno e, in ultima analisi, della salvezza di Dio,
che in questo modo salva sé stesso, riparando una rottura originaria-
mence prodottasi al suo interno.

Anche la scelea di Giuda come tramite privilegiato di rivelazione ri-
sponde ad un intento parodistico, divenendo una sorta di doppio o
di controfigura di Pietro ¢ il testimone ¢ “confessore” per eccellenza
dell’autentica natura divina del Salvatore Gesti del quale, come ve-
dremo, seguira le orme anche nel destino di persecuzione ¢ di rigetto.
Quanto al vangelo che porta il suo nome, il riferimenco pity direrto
sembra essere, oltre al Pangelo di Marco — gia evidenziato da parecchi
studiosi -, quel Vangelo di Giovanni che per tante correnti gnostiche
¢ stato primaria fonte di riflessione ¢ interpretazione, € che maggior-
mente si dilunga sulla figura di Giuda, portando alle estreme conse-

_guenze il processo della sua demonizzazione.

Al di I perd della parodia, Giuda conserva nel nostro testo quei
tratti tragici ed ambigui ad un tempo che gli hanno conferito fin
dall’inizio le caratteristiche di un daemon ex machina e, a partire
dalle testimonianze piti antiche, I’hanno connesso strettamente con
la storia della Passione di Cristo, nucleo forse piti originario attor-
no a cui si sono poi aggregate le diverse narrazioni evangeliche. Per-
sonaggio pertanto reale o immaginario, figura realmente esistita o
creata nello spazio letterario di un racconto in cui gli attanti svolgo-
no una funzione necessaria — nella fatcispecie quella ad un tempo di
antagonista/oppositore ¢ aiutante 7 — nell’interna drammaturgia? E
rutre le domande che ne conseguono sia sul piano storico sia su quel-
lo leeterario. . i
Per quanto riguarda poi il piano strettamente storico, non & solo la
vicenda realmente vissuta da Giuda che entra come oggetto di pos-
sibile ricostruzioné ma anche la sua posterita, vale a dire come essa ¢
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stata percepita, interpretata ¢ tramandaca. Da questo punio di vista,
in quanto personificazione del male e figura simbolica e/o ideale della
sovversione, ma anche vittima e strumento innocente di un disegno
che lo trascende®, il personaggio Giuda si situa, nella tradizione ¢ in
molte delle moderne ricostruzioni, all’intersezione tra storia, inter-
pretazione ¢ leggenda, ma con una tendenziale direzione, nell’evo-
luzione storica della sua lettura, dalla storia alla leggenda guidaca da
intenti pitt o meno dichiaratamente teologico-doterinali. E ancora
oggi la tentazione pilt forte ¢ quella del salto «in una pura ermeneu-
tica dell'esistenziale, del mitico o della narrativitd» 9, cralasciando
o avvalendosi molto superficialmente di quel metodo storico-criti-
co che & la condizione stessa dell’ancoraggio ai concreti processi sto-
rici ¢ alla complessa elaborazione delle tradizioni ¢ dei testi lecterari.




Giuda nella storia e nella leggenda

Dal punto di vista rigorosamente storico non abbiame altro che i
documenti (ed eventualmente i monumenti) a cui affidarci; i pitr an-
tichi in proposito sono quelli neotestamentari e sono decisamence
esigui, anche se dai pilt antichi ai piti recenti lo spazio dedicaro al-
la figura di Giuda si allarga sempre di piti. Gia solo il nome di Giuda
Iscariota ¢ cicato tre volte nel Vangelo di Marco, cinque in quello di
Matteo, quattro in quello di Luca piti due negli ¢4 e otro in quello
di Giovanni; ed ¢ figura del tutto marginale, almeno fino al raccon-
to della Passione .
Ma fin dalla tradizione sinottica la sua presenza pone alcune do-
mande ineludibili cirea il nome Iscariota, fa sua presenza nel grup-
po dei Dodici, la storicit stessa di questo gruppo, il significato del
«tradimento» (mpddosig/mpodidwut). o «consegna» (mapddogig/
nepedidwwt) che sia, la modalitd della sua fine o scomparsa. La ri-
sposta a ciascuna di queste domande richiederebbe una trarrazione
a parte ¢ la lecteracura in proposito ¢ vastissima. Qui non potremo
che limitarci a qualche cenno e 2 seguire ghi sviluppi della presenza
di Giuda nei diversi racconti evangelici.
Prima di questi perd, gi4 in Paolo troviamo un accenno, se non all’a-
" gente del tradimento, al fatto in quanto tale ¢ al contesto nottur-
no in cui avvenne: «lo, infatti, ho ricevuto dal Signore quello che
a mia volta vi ho consegnato (mapédwxa): il Signore Gesi, nella not-
- te in cui veniva tradito (mapedidero), prese del pane ¢, dopo aver re-
so grazie, lo spezzd ¢ disse: “Questo ¢ il mio corpo, che & per voi;
 fate questo in memoria di me”» *, Dunque Paolo era a conoscenza
di un tradimento (o di una consegna?) avvenuto la notte preceden-
" te la Passione e morte di Gesi ¢ contestualmente all’istituzione del
rito eucaristico. Come si vede, il verbo usaro da Paolo per due vol-
¢ in questo passo & lo stesso ma tradotto in due modi diversi: il pri-
39 nel &mamnwﬁo genetico di «consegnare» o «trasmetteres, il se-
condo nel senso forse pill marginale e poco artestato di «tradires 3.
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Inoltre, chi ¢ il soggetto di questa azione espressa al passivo? Un uo-
mo — successivamente identificato con Giuda — o Dio stesso, come
normalmente intende Paolo quando patla dell’agire salvifico di Dio
nella storia attraverso l'aziorie redentrice del Figlio?# E comunque
Paolo non sembra essere a conoscenza del tradimento di Giuda se,
parlando delle apparizioni di Gest risorto, all’interno di quella che
¢ una delle prime formule di fede della Chiesa primitiva, dice che
«apparve a Cefa e quindi ai Dodici» **, il che fa presumere che Giu-
da facesse ancora parte del gruppo — sempre che quel gruppo fosse
quello primitivo e 'Iscariota vi appartenesse.

Nella tradizione sinottica

Come & ormai comunemente accettato, i testi evangelici pit antichi
sono quello di Marco, testo prettamente narrativo e che sta alla base
degli aleri vangeli sinottici (Matteo e Luca), ¢ la cosiddetra fonte Q
(da Quelle = «fonte», in tedesco), ipotetica raccolta di detti del Si-
gnore. In questi primi tre vangeli si possono isolare alcuni blocchi di
episodi paralleli che sono come alereceanti capitoli relativi alla figu-
ra, all’azione ¢ al destino finale di Giuda; in ciascuno di essi peraltro
ogni evangelista d la sua ricostruzione interpretativa a seconda non
solo della valutazione del discepolo “traditore”, ma dell’ottica gene-
rale del proprio vangelo. Ne risulta cosi, dietro all’apparente omo-
geneita dei resoconti, una complessa sfaccetrarura del personaggio ¢
delle motivazioni del suo operato.

LADELAZIONE E in Murco, comungue, che troviamo la prima espli-
cita attestazione su Giuda — dopo averlo nominato una prima volta
nella lista dei Dodici come ultimo ¢ come colui «che poi lo conse-
gnd (mapédwicev)» (Mc 3,13-19) - in un racconto articolato che sem-
bra fondere due unitd narrative tradizionali: quella dell’unzione a
Betania” % inclusa in quella del complotto dei sommi sacerdoti € de-
gli scribi e poi della presa di contatro di Giuda con essi (rispettiva-
mente 14,3-9 ¢ 10-11, con L'episodio dell’unzione inquadrato dai vv.
12 ¢ 1o-11). Nel sapiente lavoro redazionale ancora una volta il nu-
cleo del messaggio di Marco ¢ quello del Messia sofferente, di quel
Christus patiens la cui morte & anticipata nel gesto rituale dell unzio-
ne ¢ che i discepoli non riescono non solo ad accetrare ma neppure a
comprendere.
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Tutto il Fangelo di Marco si organizza attorno a questo tema e a quel-
lo connesso dell’incomprensione ¢ dell’otrusita della pitr strecta cer-
chia def seguaci di Gesty; alla non comprensione di questi fanno da
contrappunto la conoscenza e il riconoscimento della messianicit e
della figliolanza divina di Gesit da parte dei demédni: un’opposizione
¢ un contrasto, quello tra Gesh ¢ i deméni, che si declina su pit regi-
stri ¢ in pilt maniere, come appunto, nel caso del racconto della dela-
zione e dell’episodio dell’unzione, quello tra amici ¢ nemici o tra la
donna e Giuda con le loro due azioni di segno opposto e che sono I'u-
na all’insegna del contatto l'alera del distacco, o quello che si intra-
vede nell’implicito duplice significato dell'unzione (come culto dei
morti e come intronizzazione regale o sacerdotale) ecc.

I versetti che incorniciano 'episedio centrale suonano cosi:

Mancavano intanto due giorni alla Pasqua ¢ agli Azzimi ¢ i sommi sacerdo-
ti e gli scribi cercavano il modo di impadronirsi di lui con I’inganno, per uc-
cidetlo. Dicevano infatti: «Non durante la festa, perché non succeda un ru-

. multo di popolo» [...]. Allora Giuda Iscariota, uno dei Dodici, si recd dai
* sommi sacerdoti, per consegnare loro Gesti. Quelli all’udirlo si raflegrarono
e promisero di dargli denaro. Ed egli cercava l'occasione opportuna per con-
segnarlo (Mc 14,1-2.10-11). A

Ci sono tueei gli elementi che saranno enfatizzati nei resoconti degli
aleri sinottici; ma qui Giuda & visto unicamente nel suo agire, non ¢
indagato nelle sue motivazioni né chiede denaro. Sono i sommi sacer-
doti a offrirgliclo come ricompensa della sua profferta, del suo essersi
dichiararo disponibile a quell’azione che senza dubbio li levava d’im-
" paccio nel perseguimento del loro disegno criminoso .

Muta completamente il quadro che ci offre Matteo sia nel sen-
so dell’'ampliamento degli episodi che riferiscono dell’Iscariota, sia
nell’andamento ¢ nella ricchezza di dettagli degli stessi. Intanto &
Giuda che chiede del denaro in cambio della consegna del Maestro:

* Allora i sommi sacerdoti ¢ gli anziani del popolo si riunirono nel palazzo
del sommo sacerdote, che si chiamava Caifa, e tennero consiglio per arresta-
te con un inganno Gesit e farlo morire. Ma dicevano: «Non durante la festa,
perché non avvengano rumulti fra il popolo» (Mt 26,3-5).

Scoue I'episodio dell’unzione, ripreso identico da Maree; quindi:
DEg P p

Allora uno dei Dodici, chiamato Giuda Iscariota, andd dai sommi sacerdoti
‘¢ disse: «Quanto mi volete dare perché io ve lo consegni?». E quelli gli fissa-
‘rono ($otioay) ¥ treia monete d’argento. Da quel momento cercava l'occa-
- sione propizia per consegnarlo» (Mt 26,14-16).




Dungque viene data una prima motivazione del tradimente e inco-
mincia a configurarsi I'immagine di un Giuda avido di denaro ¢ in-
teressato alle cose materiali, esartamente il contrario di quanto Gestt
predicava e descriveva come discepolo ideale. Inoltre viene stabilito
un legame interno tra 'episodio dell’'unzione e a decisione di deferi-
re il Maestro alle autoriti: lo spreco di denaro rappresentato dal pro-
fumo solleva Iindignazione non di «alcuni» ma, pill precisamen-
te, «dei discepoli» (Mt 26,8-9) e tra questi - si presume ~ di Giuda.
I} Vangelo di Matteo & costruito su un presupposto che ghi ¢ tipico,
quello di vedere eventi, azioni ¢ parole di Geslt e di altri personaggi
come adempimento delle profezie veterotestamentarie. Questo va-
fe anche per Giuda e per le trenta monete d’argento, non solo come
paga della sua nefanda azione ma anche per la fine che faranno: es-
se verranno da Giuda, pentito, gettate nel tempio, esactamente come
il pastore/profeta di Zaccaria fa con la paga ricevuta. Il richiamo di
Matteo & esplicito pure in questo caso**.
Quanto a Luca, egli opera alcuni significativi cambiamenti sui ma-
teriali che gli provenivano da Mc ¢ Mt e di una motivazione nuo-
va al tradimento di Giuda; efimina il racconto dell'unzione ¢ intro-
duce la figura di Satana come vero agente del tradimento, senza per
questo fare dell’Iscariota un indemoniato togliendogli la responsa-
bilitd dell’atto:

Si avvicinava la festa degli Azzimi, chiamata Pasqua, ¢ i sommi sacerdotd ¢
gl scribi cercavano come toglierlo di mezzo, poich¢ remevano il popolo. Al-
lora Satana enttd in Giuda, detto Iscariota, che era nel numero dei Dodici.
Ed egli andb a discutere con i sommi sacerdoti ¢ i capi delle guardie sul mo-
do di consegnarlo nelle loro mani. Essi si rallegrarono e si accordarono di
dargli del denaro. Egli fu d’accordo ¢ cercava l'occasione propizia per conse-
gnarlo loro di nascosto dalla folla (Lc 22,1-6).

Quel Satana che, dopo le fallite tentazioni perpetrate su Gest all’i-
nizio della sua missione, non si era pitt facto sentire ma, rempora-
neamente neutralizzato - almeno nei suoi attacchi a Gest, che pe-
raltro seguiva furtivamente durante la sua predicazione (Lc 4.13)
-, aspettava il momento propizio (il kupée) per sferrare il suo ulti
mo attacco¥, ora che il momento dell’agone finale & giunto*°, en
tra propotentemente in scena, ma non directamente bensi attraver

so mediatori umani e, specificamente, l’antagonista per eccellenza:

Giuda, il cui volro inizia a questo punto ad assumere fattezze demo

niache e la motivazione del suo gesto & lasciata nell’ombra inquic;
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tante di un disegno che sembra trascenderlo. Come opportunamen-
te rileva Ehrman, «secondo il Vangelo di Luca, il tradimento ¢, in
ultima analisi, la crocifissione di Gestr, furono la conseguenza di una
congiura di Satanax 4%,

Come si vede, fin dalla sua prima entrata in scena e in azione, le te-
stimonianze degli evangelisti su questa figura si diversificano note-
volmente allontanando sempre di pitt la possibilitd di una ricostru-
zione storica sufficientemente attendibile.

LA PREDIZIONE DEL TRADIMENTO *Ma, proseguendo l'analisi dei
racconti evangelici, si incontra un secondo blocco narrativo signifi-
cativo: quello dell’annuncio da parte di Gesu stesso del tradimen-
to cui andrd incontro, a dimostrazione della sua consapevolezza di
quanto e da parte di chi si sta tramando contro di lui e della libera
accettazione della morte che lo attende**.

Marco inserisce nel contesto di una cena comunitaria con i Dodici

- una profezia, una maledizione ¢ una minaccia*

 Venura la sera, egli giunse con i Dodici. Ora, mentre ¢rano a mensa e man-
- giavano, Gesit disse: «In veritd vi dico, uno di voi, colui che mangia con me,
mi tradirds. Allora cominciarono a raeeristarsi e a dirgli uno dopo Valrro:
«Sono forse io?», Ed egli disse loro: «Uno dei Dodici, colui che intinge con
me nel piatto. Il Figlio dell'uomo se ne va, come sta scritto di ui, ma guaia
quell’'vomo dal quale il Figlio dell nomo & tradito! Meglio per quell’'uomo se
non fosse mai nato!» (Mc 14,17-21).

Giuda non ¢ nominato espressamente né la tinaccia finale costiruisce
una larvata anticipazione della sua brutta fine o di una sua condanna
‘senz’appello; si intuisce comunque che la profezia fa riferimento 2 ui.
L'accostamento allusivo di un salmo di lamentazione (Sal 41,1044)
¢ di un’espressione di annuncio, di avvertimento e di maledizione &
interpretabile come un primo embrionale tentativo di intendere teo-
logicamente l'azione di Giuda, vale a dire !"interconnessione tra pia-
no divino rivelato nelle Scritture e colpa umana. La stessa reazione
i discepoli, che sembra celare dietro la domanda una latente auto-
accusa, crea un alone di incertezza che accomuna tutti quanti nella
percezione di una intima colpa; una percezione che non & molto lon-
ana da quella fondamentale incapacita a comprendere € soprattutto
d:accettare il destino di sofferenza del Messia che traspare in ogni
agina di Marco, e che mette tutti quand a rischio di compiere un’a-
jone analoga a quella di Giuda.




Matteo effercua ragli cuct’altro che secondari nel resoconto marcia-
no nell’intento di presentare un’immagine pit favorevole dei Dodi-
i — ¢ specialmente di Pietro, che in Marco non faceva certo una bel-
la figura, se addirirrura Gest gli aveva dato del «Satanax {Mc 8,33)
- ¢ di tratteggiare sempre meglio la figura del traditore:

Venuta fa sera, si mise 2 mensa con i Dodici. Mentre mangiavano disse: «In
verith vi dico, uno di voi mi eradiras. Ed essi, addolorati profondamente, in-
cominciarono ciascuno a domandargli: «Sono forse io, Signore». Ed egli
rispose: «Colui che ha intinto con me la mano nel piatto, quello mi tradi-
r3. 11 Figlio dell’uomo se ne va, come & scritto di lui, ma guai a colui dal quale
il Figlio dell'uomo viene tradito; sarebbe meglio per quell'nomo se non fos-
se mai nato!». Giuda, il traditore, disse: «Rabbi, sono forse io?». Gli rispo-
se; «Tu " hai detto» (Mt 26,20-23).

Levangelista sopprime appunto «colui che mangia con me» (cfr.
Mc 14,18) ¢ «uno dei Dodici» (Mc 14,20), ¢ nel proprio v. 23, ol-
tre a spostare nel passato 1'azione dell’intingere e a precisare «la ma-
no», aggiunge, in modo da non lasciare alcuna ombra di dubbio nei
commensali, «quello mi tradird». Masteo fa quindi intervenire di-
rettamente Ginda in un botta e risposta con Geslt che riprende nel-
la domanda quella stessa dei discepoli, ma con la piccola variazione
di «Rabbi» al posto di «Signore», nella maniera di rivolgersi a lui,
che misura tucea la distanza tra 1'Iscariota e gli aleri discepoli#; in-
fine la risposta di Gesti: «Tu I’hai dettox, che pud essere interpreta-
ta come affermativa, come negativa, come equivoca o come rinvio al
mittente perché ci penst sopra, & un sottolineare I'insolenza di Giuda
che conrinua a fare lo gnorri, nonostante sia stato ormai chiaramente
individuato e smascherato dal Signore, tanto da essere additato a tut-
to l'uditorio come colui che tradira.

Quanto a Luca, cgli sposta la scena in tutt’altro contesto, cioé dopo
la cena, riducendola notevolmente ¢ rimaneggiandola:

«Ma ecco, la mano di chi mi tradisce & con me, sulla tavola. Ii Figlio dell’uio-

mo se ne va, secondo quanto ¢ stabilito; ma gual a quelluomo dal quale &

tradito!s. Allora essi cominciarono a domandarsi a vicenda chi di essi avreb-
be fatto cid (Lc 22,21-23).

Il tutto & dunque inserito in un coneesto comunitario ¢ al termine
del pasto d’addio, dopo 'istituzione di quella che diverra I'Eucare-

stia. Non ¢’¢ accusa direrta di Giuda né dialogo con i discepolisiil |

tono ¢ esclusivamente quello dell’annuncio profetico che si rifran-
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ge sui commensali sotto forma di inquieta reciproca domanda. Una
domanda che dalla ricerca del colpevole, in una sorta di conféssio co-
munitaria, si riverbera in una disputa su «chi di loro poteva esse-
re considerato il pitt grandes {Lc 22,24), discussione cui Geslt pone
termine con una lezione di umilt e di abbassamento che profetica-
mente si risolverd in innalzamento nel regno fururo (Le 22,2530). Si
tratea di un momento solenne, in cui & I'intero nucleo della prima co-
muniti cristiana che & raccolto per la cena pasquale; fra gli apostoli ci
doveva quindi essere pure quello lo avrebbe tradito, anche se non vie-
ne detto espressamente e gli esegeti attuali continuano a discuterne +°.
Ma tutto & lasciato nell’indeterminaco dall’evangelista; semmai ¢ la
coralita della colpa e la fragilitd umana che vengono sottolineate con
forza ¢ che valgono per turti, nessuno escluso, nemmeno quel Pietro
che, nonostante la sua perentoria confessio fidei, lo rinneghera per ben
tre volte (Le 22,33-3.4) 47.

LARRESTO E IL BACIG  Un terzo blocco narrativo nel racconto si-
nottico & quello relativo all’arresto di Gesti € al famoso bacio di Giu-
da in quell’occasione. .
La pericope di Marce a questo proposito ¢ incastonata tra una pre- ‘
dizione di tipo profetico relativa ad un avvicinamento (Mc 14.42: &
mepadidois pe #yyicev) — quello di colui che lo consegneri — ¢ la nar-
razione di una fuga/allontanamento (Mec 14,50-52: ¢uyoy mdvrec...
Yopvdg Eduyey) — di tutr i discepoli ¢ del giovinetto. Si avvicina il
nemico, si allontanano gli amici. Larresto, descritto in un susseguir-
si concitato ¢ serrato di azioni € momenti, & tutto compreso in una
prima sezione (Mc 14,43-46):

" E subito, mentre ancora parlava, arrivd Giuda, uno dei Dodici, e con lui una

folla con spade e bastoni mandata dai sommi sacerdoti, dagli scribi e dagli

- anziani. Chi lo tradiva {lett. «consegnava») aveva dato loro questo segno:

«Quello che bacerd, & lui; arrestatelo e conducetelo via sotto buona scortax.

- Allora gli si accostd (lete, «appena giunto, subito avvicinatoglisi>») dicendo:

«Rabbi» ¢lo bacid. Essi gli misero addosso le mani ¢ lo arrestarono.

Sottolineando ancora una volta che si trattava di uno dei Dodici e
che pertanto godeva di un’amicizia e di una prossimitd particolar-
mente strette con il Maestro, Marce evidenzia la perfidia del gesto

di Giuda, di quel $pheiv segno d’amore - ribadito ed accencuaro dal

ared(Mnoey del bacio realmente dato — che si rivela segnale di rico-

noscimento delatorio e di defezione +*,




Matteo sostanzialmente riprende Marco 4. Le uniche differenze so-
no costituite dalle battute tra Giuda e Gest: il yaipe del saluto ini-
ziale, che nel contesto drammarico della scena stride fortemente e
suona quasi sarcastico sulla bocca del traditore, essendo di per sé
un’espressione di amicizia e di buon augurio; I'staipe nella risposta

del Maestro al saluto del discepolo, che apparentemente vuole esse- -

re amichevole ma che nella situazione si vena di ironia, tradendo, per
cosi dire, anche nel banale registro dei saluti, ma in tal modo rive-
landola, la realta vera di cio che sta accadendo 2.

Luca, per parte sua, reseringe la scena in due soli versetti e sottoli-
nea il ruolo di guida del drappello venuto ad arrestare Gest assun-

to da Giuda:

Mentre egli ancora parlava, ecco una turba di gente; li precedeva colui che si
chiamava Giuda, uno dei Dodici, ¢ si accostd a Gest per baciarlo. Gesi gli dis-
se; «Ginda, con un bacio rradisci il Figlio dell’womo?» {Lc 22,47-48).

Resta questione aperta se in questa versione il bacio ci sia stato o se
le parole di Gestt abbiano avuto un effetto deterrente € impedito co-
si tale gesto$'; quindj, se queste siano parole di allontanamento o di
avvicinamento, di riprovazione o di una qualche comprensione det-
tata, come spesso avviene in Luca, dalla sollecitudine benevolente
per i peccatori.

Nel quadro sinottico prosegue poi la narrazione in modo sostan-
zialmente unitario — ma con gli ampliamenti tipici di Matteo ¢
Luca — con I'episodio del taglio dell’orecchio ad un servo del som-
mo sacerdote ¥, le parole di Gest rivolte alla folla («Come contro un
brigante, con spade e bastoni siete venuti a prendermi. Ogni giorno
ero in mezzo a voi a insegnare nel tempio, e non mi avete arrestato.
Si adempiano dunque le Scritture!s, Mc 14,47-48), arresto e il fuggi
fuggi generale dei discepoli (Mc 14,47-49; M 26,51-56; Le 22,49-53) %
Quale realta srorica sta dietro a queste elaborazioni narrative degli
evangelisti? Siamo di fronte a costruzioni a posteriori o a ricostru-
zioni compiute su qualche nucleo di eventi reali? In altre parole —
per dirla con Crossan’* — siamo di fronte ad una storia profetizza-
ta 0 ad una profezia storicizzata? Ci sono fautori dell'una e dell'altra
tesi: chi, seguendo ’interpretazione tradizionale, ¢ convinto della ve-
ridicird dei fatti parrati e chi nega qualsiasi fondamento storico e ve-
de quindi nel racconto del tradimento di Giuda un’invenzione degli
evangelisti costruita sul filo rosso di passi profetici veterotestamenta-
ri, quindi con intenzionalith apologetica, missionaria o parenctico-
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didascalica. Come sempre, le posizioni estreme non sono di nessun
aiuto ¢ spesso derivano da precomprensioni ideologiche o teologiche
degli esegeti stessi. La veried storica il pitt delle volte sta su quell’esile
spartiacque che divide creduliti e sospetto, e comunque non pud che
poggiare sui documenti.

Nella fattispecie, i documenti che possediamo non si possono con-
siderare storici ma rispondono a finaliti religiose, cio¢ di diffusione
del messaggio lanciato da Gesti, ma con una scrupolosa attenzione a
conservare ogni minimo ricordo di facti e detti riferibili a questa ec-
cezionale figura e che si sapevano realmente accaduti ¢ pronunciati.
Ora, se ¢ una cosa che si presenta come indubbiamente imbaraz-
zante nella vicenda di Gestt - oltre al nodo centrale dello scanda-
lo della morte ignominiosa sulla croce - ¢ il facto che proprio uno
degli intimi di Gesi lo abbia tradiro. Sarebbe stato pitt facile per i
primi seguaci del movimento occulrarlo che rivelarlo apercamente o,
peggio ancora, inventarlo. In ogni caso ¢ un dato che non & stato mai
smentito ¢ tutte le fonti pilt antiche lo riportano, pur nella diversi-
ta di accenti®. Ci deve dunque essere stato quanto meno un delato-

re o un informatore interno al gruppo dei discepoli o dei simpariz-
zanti di Gesti %, _ .

LAMORTEDIGIUDA  Proseguendo I'analisi delle attestazioni neote-
stamentarie, abbiamo un ultimo blocco narrativo - se cosi lo possia-
mo chiamare, visto che ci sono due soli riferimenti: uno nel Vangelo
di Matteo ¢ uno negli Azti ~ relativo alla fine di Giuda.

Sono due racconti completamente diversi, che derivano quindi da
tradizioni o ricostruzioni per lo pitt orali di differente origine, ma ri-
elaborati ciascuno secondo 1’ottica propria del redattore ¢ collocati
["ano nel contesto narrativo della storia della Passione (Mt 27;3-10),
Paltro in quello dell’clezione di Mattia, all’interno del discorso di
Pietro successivo all’Ascensione di Gestt (At 1,15-26).

Al silenzio di Marco risponde la narrazione citcostanziata di Mat-
teo del suicidio di Giuda, con la descrizione del rimorso ¢ la tragi-
ca soluzione finale dopo i falliti tentarivi di rimediare o comungue
di fare ammenda ateraverso la restituzione della somma avuta per la

- consegna di Gestt; una ricostruzione dunque attenta anche alle mo-
. venze interne del personaggio, tutt’altro che arroccaro e pervicace nel-

la sua malvagitd, anzi pronto, se non a pentirsi con un intimo e radi-

! cale cambiamento (perdvouar), a cambiare idea, a ritornare sui propri
- passi, a confessare la propria colpa e addirittura a proctamare 'inno-
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cenza di Gesti. [l muramento di atteggiamento di Giuda accade allor-
ché vede che Gesti viene condannato e consegnato a Pilato, come se il
corso degli avvenimenti avesse preso una piega diversa da quella che in
certo qual modo doveva aver preventivato:

Allora Giuda, il traditore, vedendo che Gesti era stato condannato, si pen-
ti (uevapeinfsic: fetr. «avendo cambiato ideax) e riporto le trenta monete
d’argento ai sommi sacerdoti ¢ agli anziani dicendo: «Ho peccato, vnnmrn
ho tradito sangue innocentes. Ma quelli dissero: «Che ci lm:»nmw.w Vedite-
la tu!>. Ed egli, gettate le monete d'argento nel tempio, si allontand e andd a
impiccarsi (Mt 27,3-5) 7,

Dietro 'apparente semplicith del racconto ¢’¢ una sapiente orche-
strazione di tematiche che, oltre a rappresentare il filo condurtore
del resoconto, vanno a disegnare quello che sari uno dei tratri piu
insistiti e tipici della figura di Giuda ¢ a individuare la motivazione
forte del suicidio: le trenta monete d’argento e il sangue sono i temi
forti che si intersecano in un’equazione identitaria in cui sangue e
argento/denaro si interscambiano, si sostituiscono I'un I'altro, si ge-
nerano 1'uno dall’alero, si trasformano 'uno nell’altro.
Significativamente il suicidio & posto da Matteo, con un parallelismo
compositivo, quasi subito dopo il rinnegamento di Pietro (Mt 26,69-
7s), a illustrare due forme di tradimento con esiti radicalmente di-
versi, anche se a seguito di un analogo pentimento: 'uno nel pian-
to amaro, |'alero nell’autcannientamento. E il prezzo del sangue che
contamina in maniera irreparabile e mortifera, ed & il denaro nel-
la sua connessione con il sangue che uccide — tutto questo & molto
ebraico e, come vedremo, sard al centro della riflessione e dell’ideo-
logia dell’autore del Vangelo di Giuda proprio nel suo attacco contro
i sacrihci giudaici e nella raffigurazione del Dio veterotestamentario,
E nel Vangelo di Matteo & tema forte € costante, investito di orrore,
di minaccia e di condanna per tutti coloro che di sangue innocente
si sono macchiati e si macchiano, .
"Tutto il racconto di Matteo & costruito su motivi veterotestamentari —
come & stato osservato*® - fino a far pensare che |’intera storia sia mani-
festamente una finzione elaborata da Mazzeo su esili dati di tradizione 9.
Come si diceva, il racconto di Luca negli A ¢ totalmente diver-

so: le ultime vicende dell’Iscariota sono evocate per motivare la de- -

signazione di Matria «a prendere il posto in questo ministero e apo-

stolato che Giuda ha abbandonato per andarsene al posto da lui
scelton (At 1,25); si tratta, all’interno del discorso di Pietro, di una
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- abiti ¢ il suo incarico lo prenda un altro (A 1,18-20)

retrospettiva che si ricollega anche nella forma al racconto lucano
dell’arresto di Gestr: «Frarelli, era necessario che si adempisse cid
che nella Scrittura fu predetto dallo Spirito Santo per bocca di Da-
vide riguardo a Giuda, che fece da guida a quelli che arrestarono Ge-
st. Egli era stato del nostro numero e aveva avuto in sorce il nostro
stesso ministero» (At 1,16-17).

Viene qui precisato il ruolo di guida da lui avuto al momento defl’ar-
resto; quindi, se si vuole, se ne accentua la responsabilics, pur non es-
sendo fatro alcun accenno al suo tradimento/consegna, anzi, della
sua azione si sottolinea il significato e la funzione di adempimento
delle Scritture. Infarei & proprio il riferimento a Davide, autore ¢ po-
eta dei Sa/mi divinamente ispirato, che introduce e conclude a mo’

~ di cornice con una esplicita citazione da due salmi % il racconto del-

la sua fine. Re Davide avrebbe dunque predetro, nell’interpretazio-
ne lucana, che Giuda sarebbe stato if traditore; in questo senso, al-
lora, ogni cosa, buona o cattiva che sia, compresi gli avvenimenti
terribili del tradimento e dell’assassinio di Gest, accade secondo
un piano voluto e previsto da Dio stesso. E ora, in armonia con ta-
le piano, colui che si era schierato con gli avversari di Gestt ¢ che
per di pilt & pure andato incontro ad una tremenda fine deve essere
sostituiro, in modo che il numero dei Dodici non venga modifica-
to. E pertanto anche qui ribadita I'appartenenza di Giuda al grup-
po dei Dedici ¢ la sua condivisione del ministero apostalico, ruo-
lo di elezione.

Pictro a questo punto ne descrive la morte in termini essenziali ma
decisamente forti:

Giuda compré un pezzo di terra con i proventi del suo delirco ¢ poi precipi-
tando in avanti si squarcid in mezzo ¢ si sparsero fuori tucte le sue viscere. La
cosa ¢ divenuta cosl nota 2 ture gli abitanti di Gerusalemme, che quel terre-
no ¢ stato chiamato nella loro lingua Akeldama, ciod Campo di sangue. [o-
fatti sta scritco nel libro dei Salmi: La sua dimora diventi deseria, ¢ nessuno vi

Nessun accenno ¢ fatto alla quancica di denaro ricevuto, come & spe-
cificato invece da Matteo: i proventi del suo crimine permettono a
Giuda di comprarsi un campo o un podere, Qui avviene !'inciden-
te farale che, al di I di cutte le spiegazioni fantasmagoriche date da-
gli esegeti soprattutto per spiegare la modalith della cadura (mprviie

yevouevog: «cadendo con la testa in avanti») %, sembra avere dietro
ancora un riferimento scritturistico: il passo di Sap 4,19, che ha di




mira gli empi derisori e persecutori del giusto incompreso %% appun-
to come Giuda nei confronti del Giusto per eccellenza.
Tutto un genere lecterario si svilupperd in ambito cristiano sul tema
“morte dei persecutori’ 6, ma precedenti letrerari gia si trovano tan-
to in ambito pagano quanto in quello giudaico. A &m.,annnmm di Mat-
re0, qui la denominazione «Campo di sangue» non ¢ dovuta al m.m_”..
to di essere stato acquistato dai sommi sacerdoti ebrei al «prezzo di
sangues, cio¢ con il denaro ricavato da sangue innocente, mﬂaw.mnsm-
to che Giuda aveva restituito gettandolo afl’interno del tempio, ma
perché il nuovo proprietario dell’appezzamento vi ha trovato una fi-
ne orrenda ¢ sanguinosa, spargendo il proprio sangue. . .
Difficile & armonizzare queste due tradizioni, per non dire impossi-
bile, anche se da pits parti si ¢ cercato di farlo ¢ talora nei Hs.onr pitt
impensabili e assurdi ®¢. 11 facro & che ormai la storia, o._m ricostru-
zione storica, sta virando verso 1a leggenda, vuoi eziologica, vuoi er-
meneutica, vuoi di semplice completamento di vicende ¢ tratti che H.m
cradizione ha trasmesso in modo parziale ¢ incompleto; i personaggi,
appena sbozzari o colti in singoli noawoﬂmﬁnnﬁ nrn. spesso m.».:mmowc_
alla comprensione razionale o 2 una costanza inmﬂn.mﬁm. piano pia-
no si precisano nei contorni e si irrigidiscono nei ruoli fino m.m—ﬁwbnmsw
re emblemi, icone, simboli, catturabili a loro volta in racconti, mnrnmE
interpretativi, rivisitazioni letterarie di vasio genere, w:nnmnmo cosi 2
far parte dell'universo mentale dei recetrori di &nnn.na_nm.ﬁn .ﬂm&ﬁoﬁ,
o degli aderenti a certe fedi, sette, filosofic ¢ sistemi valoriali.
Per quanto riguarda Giuda, da Marco a Matteo a Luca un processo
di formazione ¢ trasformazione dei tratei essenziali della sua figura ¢
della sua vicenda & a questo punto avvenuto, € precisamente nel se-
so della progressiva acquisizione di caratteristiche &Qdoa.pﬁnra.n di
 una colorazione a tinte sempre pitt fosche del suo volto: piano piano,
da informatore diventa consegnatore, Oppositore tradirore, da m:n?.w
50 2 escluso ¢ recluso nella solirudine di un isolamento mortifero, da
illuso a deluso, da oculato risparmiatore ad avido accumulatore di mﬁ”-
naro ¢ di ricchezze, seguace di quel «Mammona di iniquita» che¢il
volto manifesto di Satana stesso.

Nel §§%&Q di Giovanni

- mw u.o
Ma chi ha portato fino in fondo, scolpendola a tutto tondo ®, Iim:.

magine satanica di Giuda & senz’altro Jultimo degli evangelisti, quel
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Giovanni autore del vangelo piti mistico e che pur tutcavia si dimo-
stra i[ detratrore e il nemico acerrimo dell ‘antagonista per eccellenza
di Gest, manifestando a ogni pié sospinto una vera ¢ propria avver-
sione per questo personaggio. Giuda ¢ in certo qual modo il rappre-
sentante umano di quelle «tenebre che non 1’hanno accolta (sc. Ia
luce del Verbo)» (Gv 1s), ¢ la sua prima comparsa nel quarto vange-
lo avviene in un insieme di pericopi che raggruppa degli eventi mi-
racolosi con tutta probabilitd provenienti da materiale tradizionale
A presinottico.

Largomento centrale di questo insieme che si trova nel cap. 6 & quel-
lo, caro a Giovanni, dell’incredulitd e dei segni {omueta) che dovreb-
bero sospingere alla fede, La sequenza testuale, prendendo inizio dal
miracolo della moltiplicazione dei pani e dei pesci, proprio sulla te-
matica del pane di vita e del cibo che autenticamente sfama si svi-
luppa fino a svelare il mistero eucaristico della carne e del sangue di
Cristo come vero cibo ¢ vera bevanda, per concludersi infine con Ja
confessione di fede di Pietro, che riprende in maniera personalissi-
ma quella presente in Marco (Mc 8,27-33).

Questultima ¢ posta al termine di una pericope che suona come un
test di misurazione della comprensione di fede, che si pone quindi
come “crisi”, cioé come giudizio che mette in crisi discriminando chi
crede ¢ chi non crede, ¢ che provoca pertanto «scandalo» nell’udi-
torio, Per alcuni, in effett], il linguaggio di Gestt & duro da intende-
re, per aleri, come appunto Pietro, no, ma fino a un certo punto:

* Molti dei suoi discepoli, dopo aver ascoltaro, dissero: «Questo linguaggio &

duro; chi pud intendexfo?». Gesl, conoscendo dencro di sé che i suoi disce-
poli proprio di questo mormoravano, disse loro: «Questo vi scandalizza? E
se vedeste il Figlio dell’uomo salire 11 dove era prima? E lo Spirito che da la
vita, 1a carne non giova a nulla; le parole che vi ho detto sono spirito e vita, Ma
vi sono alcuni era di voi che non credonos. Gesti infarti sapeva fin da princi-
pio chi erano quelli che non credevano e chi era colui che lo aviebbe tradito
(6 mapadidowy). E continud: «Per questo vi ho detto che nessuno pud venire
a'me, se non gli & concesso dal Padre mio». Da allora molti dei suoi discepo-

li si tirarono indietro ¢ non andavano pift con lui. Disse allora Gesti ai Dodici:

«Forse anche voi volete andarvene?». Gli rispose Simon Pictro: «Signore, da

. chi andremo? Tu hai parole di vita eterna; noi abbiamo creduto ¢ conosciuto
che tu sei il Santo di Diex». Rispose Gesiy: «Non ho forse scelto io voi, i Do-
dici? Eppure uno di voi & un diavolo!». Egli parlava di Giuda, figlio di Simone
- Iscariora: questd infarti stava per oaditfo, uno dei Dodici (Gv 6,60-71).

L'insegnamento di Gest si rivolge primariamente ai discepoli, da
non confondere con i Dodici — gruppo della cerchia a lui pil vicina




— che qui vengono nominati per ben tre volte ¢ di cui Giovanni da

per sconcaca la conoscenza, pur senza avere mai parlato prima del-

1a loro istituzione. E un insegnamento duro, giocato su polarica for-

¢i e su una forma di disvelamento che si fonda sulla dialettica di tipo

metaforico tra nascosto/manifesto, simbolico/reale: Gest & il pane

di vita «disceso dal cielo» (Gv 6,58), ma & quello stesso che come Fi-
glio dell’'uomo sale al cielo «1a dove era prima» {Gv 6,62); discesa e
salita, abbassamento e innalzamento, carne ¢ spirito sono per mol-

ti, anche fra i discepoli, contraddittoriecd difficili da noimnn:n_nma
¢ soprattutto da accettare nella loro compresenza. 11 discrimine tra
coloro che credono e coloro che non credono tuttavia non dipende
da un atto di intelletto umano ma da volere divino («nessuno pud
venire a me, se non gli & concesso dal Padre mio» Gv 6,63).

E Gest, in quanto figlio del Padre, conosce il suo volere ¢ quindi I'a-
nimo degli uomini®, ossia chi ¢ con lui e chi contro di lui, gli in-
creduli e chi, fra questi, lo consegnera. Fa irruzione, dunque, all’im-
provviso e come nota redazionale che sembra interrompere le parole
del Maestro, il tema del tradimento, senza perd che ne sia specifi-
cato l'autore, ma nel dichiarato intento di mostrare la connessione
di questo acro con Iincredulitd, anzi il suo essere la manifestazione
estrema di quell’incredulira che in questo capirolo & presentata per

cerchi concentrici progressivi che si vanno restringendo a partire dai

Giudei (Gv 6,52), per passare poi ai discepoli (Gv 6,60 ¢ 64) ed arri-
vate all’interno del gruppo dei Dodici fino a quello che diverra I'an-
tagonista ¢ oppositore designato di Gesit: un diavolo in carne ¢ os-
s sotto le fartezze di uno dei suoi compagni pitt intimi, quel Giuda

Iscariota che lo tradird — come sar svelato lla fine. Ma se Gesit co-

nosce direttamente ¢ dall’interno il cuore degli vomini, ciot senza
bisogno di testimonianze esterne, ooBmonannm:. verbali, fattua-

i, come pud ammettere nella cerchia dei suoi intimi una tale figu-
ra, senza per questo minare — o che venga messo in dubbio ~ quel sa-
pere che gli viene dal Padre? Lunica risposta, che emana da tutto il

vangelo, & che, se cid avviene, & perché & il Padre che I’ha voluto, in

Quanto rientra in un suo imperscrutabile disegno («nessuno pud ve-.
nire a me, se non gli & concesso dal Padxe mio», Gv 6,65}, che non;

pud che esserc accettato e realizzarsi. _

Ginda, da questo punto di vista, & quindi fissaco nel suo ruolo ¢ ne
suoi propositi criminosi fin dall’inizio, e Geslt ne & perfetramente
conoscenza (73e yéup & dpyiic: Gv 6,64), anche se la presa di coscien

2a e Passunzione del ruolo da parte dell’nomo Giuda avviene pro
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m,ﬁ.nmm?mmdnaﬂn. distendendosi cio¢ nel tempo della sua interna evolu-
zione ¢ in concomitanza con eventi esterni che ne fanno precipitare
le decisioni e le azioni conseguenti.
Le parole di Gesly, comunque, per lo pitt non sono intese e non ven-
gono accolte, provocando fa diserzione di parecchi discepoli — ol-
tre che, beninteso, Pallontanamento ¢ il rifiuco della maggior parte
dei Giudei ~, tanto da stimolare in Gest la domanda tra il dispiaciu-
to ¢ il risentito che egli rivolge ai Dodici: «Volete andarvene anche
voi?» (Gv 6,67). Pietro, allora, prende la parola a2 nome di tucti, di-
ventando con la sua «confessione» di fede il rappresentante dei van.
m,n:nr di contro a colui che viene a rappresentare i non credenti, anzi
H.owwommnonn\m:ﬁmmoamnm della fede: Pietro e Giuda, personificazione
rispertivamente della confessio fidei ¢ del rinnegamentco di questa, fi-
gure emblemariche dei due tipi di risposta al messaggio del mmm:o“d €
contemporaneamente maschere dal volto umano dei due veri attori
del dramma che si sta svolgendo qui sulla terra, ossia Gestt e Satana.
In Marco era stato proprio Pietro ad essere chiamato Satana da Ge-
st (Mc 8,33), € addirittura dopo la sua confessione a Cesarea di Fi-
lippi (Mc 8,29); qui la demarcazione si fa netta ed & Giuda che di-
venta il vero e unico rappresentante del diavolo, che assume, anzi,
la natura stessa di-un diavolo (Gv 6,71: «Eppure uno di voi & un
&BBHO_VVV. quel diavolo che ¢ definito «omicida fin da principio»
(@vBpwmorTévog #v &m’ dpyiic) € «menzognero» (Gv 6,4.4). Nel-
la polarita antitetica che struttura rutto il Vangelo di Giovanni, due
mondi ¢ due tipologie umane si contrappongono: Dio e mmabwu if-
gli di Dio e i figli di Satana, chi vive nella luce e nella fede e chi .nt-
mina nell’oscuritd e nell’incredulitd, chi & dalla parte della verich, chi
dell’errore (cft. Gv 3,18-21). Pietro, che in Marco ancora poreva nm.maha
apostrofato con 'appellativo di Satana, qui ¢ come fosse liberato dalla
sua ombra a detrimento di Giuda, sul quale ¢ proiettata 'ombra nelfa
sua totalith fino a diventare un’ipostasi del diavolo, esattamente come
i Giudei che, chiamati poco prima increduli, saranno poi denomina-

i «figli del diavolo», ciot della stessa natura di Sacana: «Perché non

potete dare ascolto alle mie parole, vot che avete per padre il diavolo, e
volete compiere i desideri del padre vostro» (Gv 8,43-44). u

Giuda/i Giudei/il diavolo, accomunati da Giovanni in un unico di-
segno omicida e di falsificazione della verita, come tenebra che alla

Ince si oppone, come ombra oscura e aggressiva che si incista all’in-
‘terno del mondo inondato dalla luce, in mezzo ai discepoli ¢ fin den-

tro il gruppo dei Dodici ~ come evidenzia Gesit stesso ripetendo per




due volte «i Dodici» e sotrolineando che proprio luili ha sccled per-
ché a lui pit: vicini € perché capaci di intendere le sue «parole di vita
eterna» (Gv 8,68) e di proclamare la sua natura di «Santo di Dio»
(Gv 8,69). ,
Le parole di Pietro, anche se sono una vera professione di fede e stan-
no, quindi, dalla parte della luce, sono peraltro venate da una cer-
ta sconsolatezza, come da un velo abbandonico che & la risposta al to-
no un po’ sfiduciato e quasi di rimprovero dell’esclamazione di Gestx:
«Signore, ma da chi dovremmo andare?» (Gv 8,68). Certo, al di la
della situazione emotiva contingente, confessione e rinnegamento so-
no certamente compiuti da nomini, perd sono attivati e messi in bocca
ad essi dai due veri personaggi che campeggiano sulla scena delle uma-
ne vicende, Gesti ¢ Satana: Pietro confessa la sua fede in conseguenza
della sua elezione da parte di Gesi e dell’ispirazione che viene da Dio,
Giuda - peraltro anch’egli sceleo, quindi eletto, da Gesti — ¢ imbecca-
to e guidato dall’interno nel suo piano criminoso dal diavolo, allorché
questi sarh penetrato in lui, facendone un proprio fighio, ciot assimi-
landolo nella sua stessa natura demoniaca, ¢ insieme lo strumento del-
la sua innata perfidia. ,
Se, come dicevo piti sopra, Giuda & fissato nel suo ruolo e destino di
traditore fin dall’origine, nella concreta dinamica esistenziale la sua
diabolicith inizia a un certo puito, in un preciso momento della vi-
cenda di Gesit ed @ attivata da un‘azione ugualmente di Gest — ¢
sempre il Signore che domina e controlla ogni evento e azione. Sem-
bra dunque esserci a questo livello un’evoluzione anche in Giuda. E
vero, la sua pervicacia ¢, per cosl dire, gia iscritta nelle sue cellitle, co-
me lo & per i Giudei e per certi discepoli; cio non toglie, perd, che ci
sia un assenso da parte sua e di tutci i suoi simili, unitamente alla
fondamentale fragilita di ogni essere umano nella fede come nel suo
rinnegamento; $i puo essere, insomma, Uno dei Dodici ¢ diventare
il traditore, cosi come si pud essere un confessore, cio¢ proclamare
con coraggio la propria fede, e rischiare di rinnegare colui che si era
in precedenza apertamente confessato — cosa che & successa a Pietro.
Ma allora, figli del diavolo lo si & per natura o losi diventa assimilan-
dosi a lui nelle opere? Domanda cruciale ¢ che ha trovato molte ri-

sposte lungo i secoli, specie all’interno di quei circoli, come quelli -

gnostici, che non si accontentavano di risposte superficiali o conven-
zionali; anzi, una delle prime & venuta proprio dal piti antico com-

mentatore del Vangelo di Giovanni: lo gnostico Eracleone, come ve- -

" dremo. Anche il Vangelo di Ginda ruota attorno a questa domanda

40

che si presenta sotto varic forme: Ginda & un deméne o un eletto? E
la sua natura in che rapporto sta con le sue azioni? Inoltre, chi tradi-
sce chi e chi confessa chi?
1l Vangelo di Giovanni & tutta una confessio dell’identicd divina di
Gesiy, della sua provenienza come della sua meta finale, Gesti con-
tinuamente ribadisce a tutei di essere colui che ¢ disceso dal Padre
celeste, che presto vi fari ritorno e che chiungue crede in lui orter-
1 la vita eterna 7. Ricorrente ¢ in Giovanni l'espressione «lo sonos»
(&yd siuf), con o senza aggiunta di predicativi («In verita, in veritd vi
mmno“ prima che Abramo fosse, lo sono»: dywiy dyiv Aéyw by, mplv
ARpady yevéoBar tye eiul, Gv 8,58) ©8. Gli avversari capiscono allora
che Gesli sta reclamando per sé uno status divino e raccolgono pietre
per lapidarlo ®. Nel corso di tutto il vangelo il Signore & rappresen-
tato ¢ si presenta come colui che viene da Dio ma ¢ respinto dal suo
popolo («venne [sc. Cristo] fra la sua gente, ma i suoi non I’hanno
accolto», Gy 1,11). Giuda & il rappresentante per eccellenza di quegli
Ebrei che I’ hanno respinto fino a condannarlo e a ucciderlo.
Dopo la confessione di Pietro abbiamo, dunque, nelle parole di Gesit
il disvelamento della diabolicita di Giuda e del suo criminoso piano di
tradimento. Unico dei vangeli canonici, esso riporta il nome del m.pmnn
di Giuda: Simone Iscariota’®. Dunque, anche il padre avrebbe il so-
prannome di Iscariota”. L'ombra di Giuda sembra proiettarsi anche
all’indictro, sul padre e I'intera famiglia, come una sorta di alastore
familiare che passa attraverso le generazioni ¢ per questa via si esten-
de all’intera popolazione ebraica, i cui occhi sono stati ottenebrati dal
demonio, padre dell’incredulita, della perfidia e dell’inganno.
La situazione, a questo punto, nella narrazione giovannea precipita:
il Sinedrio decide di mettere a morte Gesi e Giuda assume un ruo-
lo sempre pilt decisivo e scoperto. Nello stesso episodio dell'unzio-
ne di Gesti a Betania, ripreso dal racconto sinottico (Mc 14,3-9; Mt
26,6-13; Lc 7,36-50, seppur radicalmente riclaborato ¢ trasportato in
altro contesto), Giuda assume una parte di rilievo ¢ diviene I’inter-
Jocutore dichiarato di Gestl, colui che esprime personalmente le sue
rimostranze circa 1'azione della donna — anch’essa identificata pre-
cisamente in Maria, sorella di Marta ¢ di Lazzaro, laddove in Mc ¢
Mt rimaneva anonima ¢ in Lc era una peccatrice altrettanto anoni-
ma’* - e che nell’orchestrazione del racconto diventa in ral modo fi-
gura di raccordo tra episodio dell’unzione e quello della delazione;
P’azione di Giuda trova cosi anche una giustificazione in questo fatto
.che viene a fungere cost da fatrore scatenante ¢ motivante nella sua




decisione di deferimento del Maestro alle autoritd, e quindi di rilan-
cio del{’intera narrazione verso il tragico epilogo:

Sei giorni prima della Pasqua, Gestt andd a Betania, dove si trovava Lazza-
ro, che egli aveva risuscitato dai morti. E qui gli fecero una cena: Maxta ser-
viva e Lazzaro era uno dei commensaki. Maria allora, presa una libbra di olio
profumato di vero nardo, assai prezioso, cosparse i piedi di Gest e li asciugd
con i suoi capelli, ¢ tutea la casa st riempi del profumo dell’unguento. Allora
Giuda Iscariota, uno dei suoi discepoli, che doveva poi tradirlo (lext. «conse-
gnatlo»), disse: «Perché quest’olio profumato non si & venduto per trecento
denari per poi darli ai poveri?». Questo egli disse non perché gli importas-
se dei poveri, ma perché era ladro ¢, siccome teneva la cassa, prendeva quel-
lo che vi mettevano dentro. Gesi allora disse: «Lasciala fare, perché lo con-
servi per il giorno della mia sepoleura. I poveri infarti li avere sempre con voi
ma non sempre avete mex» (Gv 12,1-8). :

Al di 12 delle piccole ma significative variazioni apportare al racconto
sinottico, cid che balza agli occhi ¢ la cattiva luce in cui & messo quel-

lo che viene presentato quasi come personaggio principale del raccon-

to: Giuda non solo & raffiguraro come ipocrita e falso, ma come ladro,
peggio, come colui che sottrae dalla cassa comune il denaro che do-
veva servire per la comunith ¢ per le opere di beneficienza; il tutro si
va ad aggiungere al fatto, ribadito per la seconda volta, che & indica-
to come colui «che doveva poi tradirlo». Quella di Giuda tesoriere
del gruppo ¢ invenzione di Giovanni o dato che gli viene da una tradi-
sione diversa da quella dei sinottici? Oppure una proiezione all’indie-

tro di un dato relativo alla comunione dei beni propria della comunitl

primitiva quale ci ¢ descrittain At 2,44-4727 .

In ogni caso non sembra avere una base storica reale; rientra sem-
mai nella logica del racconto ¢ nell’immagine che l'evangelista in-
rende dare dell’animo di Giuda, decisamente predisposto al male e

quindi facile preda del demonio. Al rimprovero venale e dettato da

cupidigia, quindi aggressivo, di Giuda, risponde la benevola ma fer-
ma espressione di Gest il quale, come sempre in questo vangelo, tiene

saldamente in pugno le redini di eventi, situazioni € comportamenti -
umani: «Lasciala fare!», che suona come ordine che va incontro; la-

sciandogli libero corso, all’atto di generosita e di amore, oltre che an- -
ticipatore ¢ profetico della propria morte, di Maria nei suoi confronti:

E un vero ¢ proprio alterco quello tra Giuda e Maria, un contrasto tra

un uomo ¢ una donna — come altre volte in questo vangelo, ed emble--

maticamente alle nozze di Cana quello tra Gesit ¢ sua madre — cheh
per oggetto vero, al di sotto della maschera della dilapidazioneidel

42

denaro, il corpo stesso del Signore inteso dall’una come corpo d’a-
more, dall’altro come corpo di dominio. Un contrasto insomma tra
una questione d’amore e una questione di porere,

La donna, prototipo del credente che accetta fino in fondo il destino
di abbassamento/morte ed innalzamento/risurrezione del Messia,
ha una comprensione profetica di ¢id che sta per avvenire e si pren-
de cura di quel corpo che presto se ne andrd, cosi come si prenderi
cura del suo cadavere che, esaltato, diverri %SS.& Christi, pane divi-
ta eterna (cfr. Gv 6,56-58), da custodire per sempre dentro di lei ¢ da
adorare; I’uomo, che tale mistero né pud comprendere né accettare,
perché legato alla concezione molto terrena di una figura messianica
di forza ¢ di dominio, quindi all’idea di un corpo vitale ¢ vincente,
di fronte alla delusione ¢ al fallimento delle speranze trionfalistiche,
finisce per ridurre il corpo a cosa, a merce di scambio o a materia-
le di infimo valore, pertanto non meritevole di cura, anzi, da rifiuta-
re, perché traccia insignificante di un’illusione onnipotente che non
poteva che risolversi in vacuird ¢ totale impotenza. La protesta di
Giuda va, dunque, ben al di [a dello spreco dei soldi, in quanto pro-
vocata da quei fantasmi di sconfieea e di morte che la scena dell’un-
zione ha immediatamente atcivato in lui, facendo precipitare, per
giunta, la decisione di passaggio all’azione, cio¢ di consegnare Gest
ai poteri di questo mondo.

E si arriva cosi all’ultimo ateo del dramma, con ancora Giuda al cen-
tro della scena costituita dai due episodi dell’ultima cena e della lavan-
da dei piedi. In realrd si rratta di un unico episodio composito.¢ strati-
ficato, dove pilt mani sarebbero intervenute a comporte ¢ organizzare

. il turro, LTscariota appare fin dalle prime batvute ¢ in posizione deci-

samente enfatica, dando cosi la cifra dell’incera pericope:

Prima della festa di Pasqua Gest, sapendo che era giunta la sua ora di passa-
re da questo mondo al Padre, dopo aver amato i suoi che erano nel mondo,
li amd sino alla fine. Mentre cenavano, quando gia il diavolo aveva messo in
cuore a Giuda Iscariota, figlio di Simone, di tradirlo, Gestt sapendo che il Pa-
dre gli aveva dato tutto nelle mani ¢ che era venuro da Dio ¢ a Dio ritornava,

sialzd da tavola, depose le vesti ¢, preso un asciugatoio, se lo cinse attorno al-
la vita (Gv 13,1-4).

Come dicevo pill sopra, Giovanni scorge un’evoluzione in Giuda nel

senso di un processo di demonizzazione che vede una sua progressi-
va occupazione da parte del diavolo fino a farlo diventare un vero ¢
proprio deméne. In una prima fase Satana gli istilla il pensiero del
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eradimento {(Gv 13, 2), occupandogli la mente in modo invasivo con la
macchinazione della messa in atto di quel progetto; quindi, pervasi-
vamente, prende possesso della sua intera persona penetrando nel suo
corpo dopo che Giuda ha ingerito il boccone portogli da Gesti: «E in-
tinto il boccone, lo prese ¢ lo diede a Giuda Iscariota, figlio di Simo-
ne. E allora, dopo quel boccone, satana entrd in lui> (Gv 13,26-27).

Anche se la scena si presenta come una simbolica prefigurazione eu-

caristica, non si pud ancora wmn_mnn in questo caso né di istituzione
dell’eucarestia né, di conseguenza, di una sorta di comunione rove-
sciata o saranica ricevuta da Giuda 7, a causa di una ricezione inde-
gna del sacramento che provoca P'assimilazione del demonio inve-
ce che di Cristo. Il boccone qui ha puramente funzione rivelatrice,
ciot di individuazione della persona cui Gest sta alludendo. Sem-
mai & il fatto di costituire un gesto d’amore ¢ di comunione spi-
ricuale verso coloro che sono vicini e che credono nel Signore, che
sono pertanto puri di cuore — come lo era stato appena prima il ge-
sto di purificazione rituale ¢ insieme prefigurativo della lavanda dei
piedi (Gv 13,5-11) 7* — che ottiene [’effetto contrario di indurire ulte-

riormente il cuore impuro di Giuda e aumentare la perfidia del suo
interno disegno, predisponendolo cosi a diventare ideale ricetracolo .

e strumento di Satana.

Del resto la condivisione del cibo come segno di concordia ¢ di unio-
ne spirituali7¢ & un po’ il filo conduttore dell’intera scena ¢ traspa--

re fin da Gv 13,18 nella citazione di quel salmo (41,10) che abbiamo

visto gid presente in Mc 14,20 € che qui serve a introdurre proprio il

momento clox dello smascheramento del traditore:

«Non parlo di tutti voi; io conosco quelli che ho scelto; ma si deve adempie-

re la Scritvura: Colui che mangia il pane con me, ha levato contro di me il suo,

caleagno (Sal 41, 10). Ve lo dico fin d'ora, prima che accada, petché, quando sa-
3 avvenuro, crediate che lo Sono, In veritd, in verita vi dico: Chi accoglie colui
che io manderd, accoglie me; chi accoglie me, accoglie colui che mi ha manda-’
tow. Dette queste cose, Gestl si commosse profondamente ¢ dichiard: «In veri~
4, in verica vi dico: uno di voi mi tradird» (Gv 13,18-21). ;

Rifiuto ¢ accoglimento, rinnegamento ¢ professione di fede, esclusio
ne ¢ appartenenza: ancora una volta scende il maglio separatore tra chi
¢ con I'«Io Sono» e chi gli si oppone; Ia forma & quella terribile 504
 lenne della rivelazione profetica che irrompe improvvisa come visione
chiara dell’evento futuro ¢ che sconvolge tutta quanta la persona del
veggente a partire dal suo spirito. Il tono della sua espressione ¢ quelig
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della proclamazione testimoniale, ovvero di pubblica denuncia di un
atto di tradimento (fpuaptdpnosy kal eimev). .

Una dichiarazione che provoca lo sconcerto nei discepoli ¢ poi, die-
tro suggerimento di Pictro, la domanda da parte del discepolo che
Gest amava:

I discepoli si guardarono gli uni gli altri, non sapendo di chi paclasse. Ora
uno dei discepoli, quello che Geslt amava, si trovava a tavola al fianco di Ge-
si1. Simon Pictro gli fece cenno di informarsi chi fosse quello di cui parla-
va77. Ed egli reclinandost cosi sul perto di Gest, gli disse: «Signore, chi &t»
Rispose allora Gesit: «E colui per il quale intingerd un boccone ¢ gliclo da-
to», E intinto il boccone, lo prese e lo diede a Ginda Iscariota, figlio di Si-
mone. E allora, dopo quel boccone, satana entrd in lui. Gest quindi gli dis-
se: «Quello che devi fare fallo al pitr presto». Nessuno dei commensali capl
perché gli aveva detto questo; alcuni infatti pensavano che, renendo Giuda
Ja cassa, Gesh gli avesse deteo: «Compra quello che ci occorre per la festas,
oppute che dovesse dare qualcosa ai poveri. Preso il boccone, egli subito wscl.
Ed era notee (Gv 13,22-30).

1l personaggio denunciato viene dunque identificato in modo pre-
ciso, quanto meno per uno dei discepoli. La denuncia pubblica e so-
lenne si fa ora privata e sommessa, quasi una confidenza fatta al di-
scepolo che amava. Gestl, insomma, sembra rientrato in s¢ € al suo
tono abituale improntatoa delicatezza ¢ amore per i suoi incimi. An-
che il gesto di porgete il boccone a Giuda, al di la dell’incenzione di
cui & caricato, & pur sempre un’espressione di affetto e di attenzione
quasi materna verso una persona di famiglia; un gesto che fa risalta-
re ancora di pitt la perfidia del discepolo ormai tutto preso dal suo
disegno malvagio. -

I due ormai si intendono perferramente, I'ano contro Valtro eppure
uno insieme all’alero, uniti in una complicita che, pur prendendo di-
rezioni opposte, ¢ funzionale ad un unico superiore piano voluto dal
Padre celeste. Come Giuda accetta i gesti d’amore che, nonostan-
te tutto, Gesit continua a offrirgli, cosi Gesu accetta I'azione odiosa
che I’Iscariota mettera in atto. Anzi, ¢ il Signore stesso che, padrone
come sempre di ogni situazione, ordina addirittura al discepolo di
fare quello che deve fare ¢ al pitt presto, togliendogli in questo mo-
do anche l'ultimo dubbio che dovesse eventualmente mettere in for-
se o ritardare [’azione che ha in mente. In realtd il comando ¢ rivolto
direttamente a quel «satana» che ha definjtivamente preso possesso

di Giuda; il gioco &a questo punto a carte scoperte ¢ i ver attori che

si fronteggiano in questo dramma sono Gesli ¢ Satana. Tucro il resto




¢ contorno: Giuda & un puro strumento, un posseduto, un figlio del-
la tencbra e della notte in cui si dilegua e in cui si perde nel nulla”; i
discepoli non hanno orecchi per intendere o restano vincolati alla su-
perficie delle cose e delle parole, tagliati comunque fuori da un dialo-
go che si svolge esclusivamente tra le due persone interessate ¢ perfer
tamente consapevoli dei termini del gioco e della posta in palio.
Come negli aleri vangeli, Giuda appare per I'ultima volta al momen-
to dell’arresto di Gesti. Giovanni lo pone alla testa del drappello
composto da forze di polizia giudaiche e soldati romani, a significa-
re simbolicamente la totalitd dei nemici che, sotto la guida detl’av-
versario per cccellenza, si apprestano a ingaggiare 'ultimo combat-
timento con Gesit??; ma tutto questo dispiegamento di forze non
avrebbe alcun potere su di lui, se lui stesso non lo consentisse.

Giuda non parla piti né tenta di baciare il Signore; da capo della
schiera di soldati ¢ guardie che era, retrocede ¢ diventa uno dei tand,
fino a scomparire nell’anonimato del gruppo nemico. L'unico sog-
getto della scena, che si erge sopra la folla indistinta di amici ¢ nemi-
ci, che anzi fa scudo ai suoi stessi compagni, presencandosi nella pie-
nezza della forza messianica dell’«éyd eip>», & appunto Gesl:

Detto questo, Gesh usci con i suoi discepoli ¢ andd di la dal torrente Ce-
dron, dove c’era un giardino nel quale encrd con i swoi discepoli. Anche Giu-
da, il traditore, conosceva quel posto, perché Gest vi si ritirava spesso con
i suoi discepoli. Giuda dunque, preso un distaccamento di soldati e delle
guardie fornite dai sommi sacerdoti e dai farisei, si recd 13 con lanterne, tor-
ce ¢ armi. Gest allora, conoscendo turto quello che gli doveva accadere, si
fece innanzi e disse loro: «Chi cercate?», Gli risposero; «Gest, il Nazare-
nos. Disse loro Gesti: «Sono iots, Vi era ka con loro anche Giuda, il tradito-
re. Appena disse “Sono io”, indietreggiarono e caddero a terra. Domands lo-
ro di nuove: «Chi cercate?s. Risposero: «Gest, il Nazareno». Gest replico:
«Vi ho detto che sone io. Se dunque cercate me, lasciate che questi se ne vada-
now. Perché si adempisse la parola che egli aveva detto: «Non ho perduto nes-
suno di quelli che mi hai datos. Allora Simon Pietro, che aveva una spada, la
erasse fuori ¢ colpi il servo del sommo sacerdore e gli raglio ’orecchio destro.
Quel servo si chiamava Malco, Gestiallora disse a Pietro: «Rimetti la tua spa-
da nel fodero; non devo forse bere il calice che il Padre mi ha dato?». Allorail
distaccamento con il comandante ¢ le guardie dei Giudei afferrarono Gesti ¢
fo legarono {(Gv 18,k-12)., ,

Giuda dunque esce definitivamente di scena, non lasciando traccia
alcuna di sé, se non gli effetti del suo misfatto € 'eco lontana, che ri-
suona come un insulto ¢ che si ripete nel corso dei secoli, di «figlio
della perdizione», alias «figlio del diavolos.

Giuda al di fuori
e dopo il Nuovo Testamento

I cratui fondamentali del personaggio del traditore a questo punto
sono ormai disegnari ¢ consegnati ai posteri con la forza autoritati-
va del Testo Sacro quale a poco 2 poco si va costituendo nella comu-
nitd cristiana come Parola di Dio e noE_u_aﬁ_.inEno delle Scritru-
re veterotestamentarie. Ma accanto alla tradizione che quasi subito
si impone nelle varie chiese ¢ che diventera canonica, altre tradizio-
ni sorgone ai margini, in alternativa o a integrazione di quella uf-
ficiale. Le comunitd ciod non smettono non solo di ripetere ¢ tra-
smettere fatti, eventi e parole risalenti ai tempi di Gesti, ma anche
di arricchire, amplificare, rivisitare quanto viene loro consegnato,
mettendoci del proprio ¢ con intenzionalith estremamente diversi-
ficate, talora decisamente polemiche ma spesso per il puro gusto di
raccontare storie.

Giuda, che si presenta fin dall’inizio come personaggio negativo per
eccellenza, come il tradivore ¢ il responsabile della morte del Signo-
re, indubbiamente si presta a guesto trattamento e all’accencuazione
delle tinte scure. Tuttavia non molte sono le attestazioni risalenti ai
primi secoli del cristianesimo ¢ direttamente o indirettamento giun-
te fino a noi; ¢ questo sia a causa delle inevitabili censure ¢ selezioni
dei testi avvenute nel corso della formazione del canone sia per la ne-
gativiti stessa di quell'nomo che non si presta di certo all'edificazio-
ne ¢ all’imitazione, semmai a diventare esempio di malvagita senza
possibilith di salvezza e fatta segno dei pit terribili rormenti in vica
come dopo la morte. Infine, non ultimo motivo potrebbe essere lo
spostamento della colpa dell’uccisione di Gesti da Giuda ai Giudei;
Giuda stesso, allora, diventerebbe cifra, emblema dell’ebreo e I'indi-
vidualicd della sua esistenza storica si dissolverebbe nell’indetermi-
navezza dell’identicd ernica .

Papia di Gerapoli

Questo scrittore — o comunque la tradizione che a lui vien fatea ri-
salire — & forse il primo che si sofferma sugli ultimi giorni ¢ la fine di
Giuda, tema decisamente appetibile ¢ che poteva dar sfogo alle fan-
tasic e alle immagini pitt bizzarre, truculente e aggressive.
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& presentato nel Dialogo come un degno discepolo ¢ buon amico del
suo Maestro Gesiw.

Anzi, per contrasto con un’analoga profezia presente nel VG 44-46,
¢’& qualcosa di positivo che viene promesso a Giuda dal Signore:

Giuda dice: «Or dunque, gli arconti sono sopra di noi, Sone quindi loro che
regneranno su di noit». Dice il Signore: «Siete voi che regnerete su di loro!
Ma solo quando vi sarete sbarazzari dell’ invidia, allora vi rivestirete di luce
¢d encrerete nella camera nuziales 65,

A parte dunque l'unico testo di Nag Hammadi in cui Giuda ¢
espressamente evocato, le attestazioni su di lui in ambito gnosti-
co sono estremaimente positive nei suoi riguardi, pur nella diversi-
ta delle interpretazioni del suo ateo di tradimento. Si tratta di voci
oleretutto decisamente antiche, anche se indirette e talune decisa-
mente pitt tarde e fruteo di rimaneggiamenti di notizie preceden-
ti. In proporzione, comunque, sono ben pitt numerose quelle che
provengono dall’interno della Grande Chiesa o dall’ambito apo-
crifo ma che resta sempre all’interno dei confini del cristianesimo
ufficiale.
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persegue attivamente un proprio disegno, divenendo in tal caso egli

Il w\w\&%&a di Giuda

La carrellata compiuta finora non ha farto che confermare quanto si
diceva all’inizio circa la fondamentale ambivalenza e ambiguiti che
caracterizza it personaggio Giuda e la varietd dei tratti che ne hanno
disegnato il volto nef corso della storia.

11 vangelo che ora ci disponiamo a presentare e di cui abbiamo rac-
contaro all’inizio la storia del ritrovamento ¢ le vicissitudini cui ¢
andarto inconcro, ¢ gia stato parecchio sondato dagli studiosi nei po-
chi anni che sono trascorsi dalla sua pubblicazione. Oltre ai contri-
buti scientifici puntuali su tanci aspetti di ordine codicologico, lin-
guistico, filologico, contenutistico, comparatistico, di indagine
delle fonti ¢ letterario, un notevole dibattito si & sviluppato proprio
sull’interpretazione generale dello scritto ¢ della figura centrale di
¢s50, cio¢ Giuda, a partire dat problemi di ricostituzione, trascrizio-
ne e traduzione di quel testo giunto in uno stato cosi disperaro.

In particolare, fin dal primo colloquio internazionale sul Vangelo di
Ginda, venurosi a Parigi il 27 ¢ 28 orrobre 2006, una delle questio-
ni piti delicate che ¢ stata sollevata concerneva I’interpretazione del
«sacrificio» di Gesti compiuto da Giuda (VG 56,17-21), se cioé fos-
$e un atto positivo o il peggiore fra tutti, La risposta a tale questione
finiva in effetti per riverberarsi sull’interpretazione del personaggio
Giuda, sulla sua natura e sul significato della sua azione; ma anche
sull'intenzione fondamentale dello scritto e sul suo obiettivo pole-
mico. Questo discepolo in effetti ha nel vangelo un rapporto mol-
to speciale con Gestl, di riconoscimento e di intesa, oltre che di rice-
‘zione di un insegnamento privato; eppure egli alla fine lo consegna
al suoi nemici. Ma questo ¢ un tradimento o fa tutto parte di un pia-
no architettato da Ges stesso? In quest’ultimo caso, in che luce vie-
ne posto Giuda nel vangelo? E vittima ¢ sttumento inconsapevole o

stesso L'artefice del piano di eliminazione del Salvatore in combutta
con le autorith giudaiche e con 'avallo di Gesti?

-
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Si sono cost succedute due pubblicazioni ufficiali da parte dell’équi-
pe della National Geographic Society: l'edizione critica, pubblicara
nell’estate 2007 %6, & a marzo 2008 una seconda edizione della pri-
ma edizione ufficiale del 20067, con significativi cambiamenti sia
nella traduzione sia nell’interpretazione che risulta dai diversi con-
tributi a seguito delle “correzioni” ¢ delle ricostituzioni di alcuni
scudiosi molto qualificati, aiutati nella loro opera di revisione anche
dalla immissione nel gennaio 2008 sul sito web della National Geo-
graphic, con libero accesso a tueti i ricercatori, delle fotografie in alra
risoluzione del vangelo.
Si & passati, attraverso queste nuove pubblicazioni, da una incerpre-
tazione che vedeva nel vangelo una buona novella su Giuda, amico
¢ collaborarore di Gest e in certo qual modo eroe destinato a en-
trare nel mondo degli eletti, un buon Giuda insomma il cui vange-
lo rivoluzionava il cristianesimo e I'idea che si & sempre avura dell’a-
postolo maledetto, ad una visione decisamente pit sfumata, in cui
Giuda, ridimensionato nella sua natura e destino, diventa un perso-
naggio ambiguo ¢ dai tratti tragici, né completamente positivo né
totalmente demoniaco ma pitt vicino ad una figura come Sofia o co-
me uno gnostico che, imbrigliato in questo mondo della mortalitd,
ancora sta lottando per la gnosi e I’illuminazione. Un’interpreta-, .
zione, quella primitiva, fortemente debitrice della notizia di Irenco,
che, come abbiamo visto, conosce il Fangelo di Giuda e vede in esso’ .
un’esaltazione della figura del traditore ¢ un diverso significato del
mysterium proditionis.
Questa ricostruzione andava corretta anche su impulso di una serie
di studi che sottolineavano e rivedevano alcuni passi in cui Giuda,
appariva sotto una luce piti sfavorevole, pitt vicina alla visione tra-’
dizionale che fa di Iui un essere demoniaco, un deméne malvagio, -
piuttosto che un daimon, cioe uno «spirito» nel senso platonico e
greco-romano del termine. Questi studiosi, fautori di interpretazio-
ni “revisioniste” del testo, sono diventati immediatamente un folto
gruppo guidaro, tra gli aleri, da Birger Pearson'*%, Louis Painchaud
John D. Turner, Gesine Schenke Robinson ¢ soprattutto da Apri
DeConick, con il suo libro davvero controcorrente The Thirteent;
Apostle: What the Gospel of Judas Really Says, dove non solo Giuda
¢ considerato una figura tragica, ma diventa il tredicesimo deméne,
«il pitt malvagio di tutti gli vomini>» presenti nel vangelo. Se cglisa
chi & Gesti & semplicemente perché i deméni sono in grade di rica
noscetlo — come mostra, del resto, buona parte della tradizionc sis
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nottica; se & istruito da Gest ¢ solo per uno Stratagenuna messo in
atcto per mostrarghi quanto sia terribile I'alleanza con il demiurgo ¢
quanto orribile il suo destino.

La DeConick sintetizza bene le opposte posizioni dell’équipe del-
la National Geographic Society e la propria, dicendo che la tesi
dell’équipe vede «Giuda come perfetto gnostico illuminato, che sa-
ke fino alla generazione santa, che nel tradimento ottempera a un or-
dine di Gestt stesso che in tal modo intende sfuggire a questo mon-
do materiale, che compie dunque un atto giusto e si pone al servizio
di Gesti tradendolo, che potra entrare nel mondo divine simbolizza-
to nella sua visione dalla grande casa, che, infine, in quanto tredice-
simo, si pone al di sopra dei dodici discepoli e tale cifra segnala che ¢
beato e benedettos. ”

In base alla propria tesi, invece, «Giuda & un deméne (44, 21), che
rimpiangera il suo destino (35, 23-27), il cui seme (= discendenza) con-
trollerd gli arconti € non il contrario, cioé non ne sari conerollato (46,
8-13), che ¢ separato dalla generazione santa (46, 15-18), che non saliri
dunque fino a questa generazione santa {46, 25-47, 1), che non puden-
trare nella casa celeste vista nella sua visione (43, 12-46, 2), che, sacrifi-
cando Giest, commette la cosa peggiore che possa fare (56, 18-19)» 169,
Ovviamente a questa conclusione I'autrice & giunta dopo un’attenta
analisi linguistica ¢ filologica del testo del nuovo vangelo, analisi che
I"ha condotta ad operare in taluni punti personali ricostruzioni ¢ ori-
ginali soluzioni interpretative, molte delle quali rotalmente condivi-
sibili € condivise da studiosi della stessa équipe ufficiale. Anche la tra-
duzione che di dell’intero scritto & davvero pregevole.
.Z& Congresso Internazionale sul Codex Judas tenutosi a Houston
presso la Rice University dal 13 al 16 marzo 2008 7%, i partecipanti

© in gran numero si sono allineati alle tesi dei “revisionisti”, tanto che
+ la figura di Giuda quale & emersa dai diversi contribuci & stata per lo
pitt quella di un vero ¢ proprio antieroc o di un eroe negativo di na-

tura fondamentalmente malvagia. Si ¢ inoltre unanimemente rico-
nosciuto il significato pelemico di questo scritro gnostico, di questa
«storia inventata» - per dirla con Ireneo ~ nella quale il personag-
gio Giuda ¢ stato MESSO in scena unicamente come pretesto per criti-
care il cristianesimo maggioritario del 11 secolo, quale era inteso dal-
la Chiesa apostolica sopratcutto in ordine alla doterina ¢ alla pratica

sacramentali connesse con la teologia dell'espiazione. Di conseguen-

a, per quanto concerne la figura storica di Giuda, lo scritto non ci

. A . 2 : *
pud dire assolutamente nulla né aggiungere alcunché ai gia di per sé
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scarni ¢ discuibili dati desumibili dalla cradizione canonica. Ma ¢
testimone importante di una fase precoce di sviluppo di quello gno-

sticismo sethiano — sempre che lo si possa far rientrare in questa cor-

rente ~ che avrebbe le sue radici nell’ondata di pessimismo manife-
statasi all’interno del giudaismo in seguito alle disastrose guerse del
66-70 € 115-117. .
La questione di fondo, comunque, & lungi dallessere risolta ¢ il te-
sto continua a presentarsi come ¢stremamente problematico, talora
contraddittorio e davvero ambiguo 7", Oltretutto la sua stessa rico-
stituzione & rutt’altro che conclusa, come dimostrano le riedizioni
successive motivace non solo dalla prosecuzione del dibatrito tra gli
specialisti, ma anche da pitt accurati lavori di restauro e dal ripristi-
10 di pagine del manoscritto comparse a seguito di nuove “riesuma-
zioni”. Uintero Codex Tehacos & ancora un cantiere aperto e il futuro
pud riservare autentiche sorprese.

Il Codex Tchacos

Come abbiamo visto all’inizio, il codice manoscritto di papiro de-
nominato Tthacos dal nome dell’antiquaria zurighese Frieda Tcha-
cos-Nussberger, che lo ha acquistato da ultima vent'anni dopo che
& stato messo sul mercato, € costituito actualmente da 66 pagine pitt
un certo numero di frammenti, uno dei quali porta il numero di pa-
gina 108, Questo significa che originariamente doveva essere circa il
doppio di quanto possediamo attualmente e pertanto parti impor
canti del manoscritto sono ancora sul mercato, Frammenti di quan-
tith ¢ qualitd sconosciute ¢ fotografie di pagine ¢ di frammenti do:
vrebbero ancora trovarsi in Ohio. . :

Lesame codicologico del Codex Tthacos ha condotto Gregor Wrst

a ritenere che il manoscritto contenesse in origine almeno cinque
trattati: ipotesi confermata dall’esistenza di frammenti conosciuti

unicamente da fotografie conservate in Ohio e di cui uno & identi- -

ficato come traduzione copta, finora mai attestata, di un testo deri-
vante dal Corpus Hermeticum (X1IL1-2).

Rilegato in cuoio, la copertina e il cartonnage incollato in essa non so- -

1o ancora stati restaurati compleramente. Quando il lavoro di restau-
ro sarh terminato, ci offriranno clementi utili per una pilt precisa da
tazione e per la localizzazione della fabbricazione del codice. I 66 fogli

contenenti i quattro scritti elencati all’inizio consistono di due risme;
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un otronione ¢ un quaderno di 9 fogli doppi. L'intero codice quin-
di poteva all’origine essere formato da tre o quattro risme di fogli 72,
Quanto alla data e al luogo, se non di compesizione-traduzione ori-
ginaria in copto, quanto meno di trasmissione, di assemblaggio e di
copia finale di questi testi nel codice attuale, 5i pud presumere che
sia pilt 0 meno contemporaneca a quella dei testi di Nag Hammadi
(trala meta del mx ¢ la mera del 1v secolo — cfr. supra, p. 11) e da collo-
carsi nel Medio Egitto, nell’area geografica in cul ¢ stato scoperto il
codice. Questo si. desume anche dalle caratteristiche della lingua del
manoscritto: «copto saidico incrociato con interferenze idioletrali
di tipo medioegiziano» 7.

Tenendo presente che Poriginale della merd del 11 secolo era in greco,
la sua vita fino alla fabbricazione finale del codice in nostro posses-
so ¢ al suo inserimento in esso & stata lunga e senz’altro complessa e
ha visto intervenire parecchi personaggi, dal traduttore/i del testo in
copto al committente/i ed eventualmente lettori del testo tradotro,
al copista/i, al proprietario del manoscritto ecc.

Nella scelta e no_dwzmwmosn finale dei diversi testi ¢’& una certa cte-

_rogeneitd, in quanto ad uno scritto di preponderante tradizione

sethiana come il VG si 4CCOMPagnano uno Scritto genericamente
gnostico (Lettera di Pietro a Filippo), uno giudeo-cristiano venato di
valentinianesimo (Giacomo), un altro forse sethiano (Allogene) ¢, se
¢ corretta Iidentificazione, uno ermetico (CH xur). Questo potreb-
be far pensare ad un commictente di certo non rigorosamente set-
tario, comunque decisamente aperto al mondo gnostico e all’esote-
rismo e polemico nei confronti dell’assctto istituzionale politico ¢

" religioso del tempo.
~ Se poi-si amplia lo sguardo agli aleri codici trovati nella tomba di

Qarara, il possessore di essi si rivela essere una persona di forma-

- zione cristiana, meglio, giudaico-cristiana, dedita alla leteura di te-

sti canoniei ma anche extracanonici ed eterodossi, ed interessata a

* problemi di ben pili vasta portata, dalla cosmologia all’astronomia,

all’astrologia e alle scienze occulee.
Il tema centrale che sembrerebbe essere il comune denominarore di
questi diversi scritti del Codex Tehacos sarebbe 'esperienza della sof-

- ferenza, della violenza ¢ della persecuzione in questo mondo 74, Per

quanto riguarda in particolare il VG, questo & per me di chiara evi-
3 . *
denza ed & un po’ il filo conduttore e la chiave di letcura dello scrit-

“to, come cercherd di mostrare nel corso del Commento. Proprio su
‘questa linea si situa anche il suo deciso rifiuto dell’ideologia del
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sacrificio e della teologia del martirio quale si & formata all’inter-
no del cristianesimo a partire da Ignazio. La Grande Chiesa e 'au-
toricd ecclesiastica trovano in effecti una legittimazione non solo
nella successione apostolica.ma anche nel sacrificio dei martiri e
nell’autoritd da essi acquisita per questa via che ripete, nel desti-
no di sofferenza, quella tracciata da Cristo. Sta qui la portata vio-
lentemente polemica del VG contro le gerarchie ecclesiastiche e
la Chiesa ufficiale. Voler comunque trovare a tutti i costi un lega-
me tra questi diversi testi finirebbe forse per snaturare il carattere

composito della silloge stessa, restringendo insieme 'orizzonte de-

gli interessi del compilatore o committente che sia.

Quanto alla sua composizione originaria in greco, anche se il VG
rappresenta un uzicum nel suo genere ¢ non ha paralleli a Nag Ham-
madi', in quella humaus si radica ¢ con alcuni di quegli scritti si ri-
vela essere in stretto rapporto. Come & stato rilevato'7%, per una
sezione importante al suo interno si pud riscontrare una reale di-
pendenza letteraria da Engnosto (NHC 113 ¢ v,1) 77 € dal Libro Sa-
cro del Grande Spirito Invisibile (NHC 11,2 ¢ 1v2). Preservati en-
trambi in duplice esemplare, contengono 1'uno un’esposizione sul
Dio trascendente e sconosciuto che a poco a poco ¢ per tivelazione
si impara a scoprire dietro la realcd visibile, l'alero, dichiaratamente
sethiano, una presentazione del Pleroma trascendente € un racconto
mitologico sugli interventi divini nel mondo di quaggitt dominato
dall’arconte Saklas. Testi assolutamente diversi tra di loro dal punto
di vista strettamente dottrinale e dell’appartenenza settaria ma che
vengono impiegati in un medesimo scritto a dimostrazione di quella
tendenza sincretistica — o a fare del bricolage religioso e mistico-eso-
terico ~ che contraddistingue il fenotneno gnostico, specie alle sue
origini ¢ quando non & guidato da maestri che si impongono per la
forte ed originale personalita. :

Il vangelo

Ma vediamolo pitt da vicino questo nuovo vangelo che, se ha poco
di quelli canonici, ha anche poco degli altri vangeli apocrifi ¢ gno-
stici; in certo qual modo & unico nel suo genere, anche se sono stati
compiuti accostamenti con analoghe composizioni: principalmence
il Vangelo secondo Tommaso, ma anche il Vangelo di Pietro, il H\axwmbu.
di Maria, il Vangelo segreto di Marco'”® ecc.
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11 suo impianco & abbastanza complesso ¢ tale da renderlo una sor-
ta di scritto a mezzo, nel senso che si mescolano elementi di un ve-
10 ¢ proprio Szm&c, inteso come racconto di facti ¢ insegnamenti
di Gesti prima ¢ dopo la sua morte, con quella forma letteraria tipi-
ca dello gnosticismo che ¢ il logos di rivelazione, ovvero il dialogo
del Risorto con i suoi discepoli. In realtd qui Gesti non si trova nel-
le condizioni del Risorto ma & un Geslt prepasquale che parla e da
il suo ammaestramento, anche se il modo di manifestarsi € di muo-
versi in diverse sfere non & certo quello di un uomo normale, che vi-
ve in un corpe materiale. Inoltre, largo spazio assumono all’inter-
no del dialogo i sogni — in realtd veri ¢ propri incubi — dei discepoli

e di Giuda, che il Maestro interpreta ¢ che sono forse il veicolo privi-

legiato del messaggio del testo e un modo di rivelazione che avvici-
na singolarmente il vangelo a uno scritto apocalittico. Come si vede,
una mescolanza di generi e di temi che costituisce il proprio di que-
sta singolare composizione; ma anche una costruzione lerteraria e re-
matica elaborata, con parti che si richiamano reciprocamente, inclu-
sioni e costruzioni a sandwich.

Uno mmﬂwao d’insieme

I piano dell’opera pud essere cosi riassunto.

— Introduzione con titolo iniziale pitt lungo di quello finale {con
‘esplicitazione del genere dello scritto) (VG 3,1-6).

— Preambolo narrativo con evocazione dell’inizio del ministero di
Gesti (33,6-22).

.. Primo giorno: 1. primo dialogo di Gesti con i suoi discepoli, che non
i4 g

lo riconoscono, ovvero Gestt non & il figlio del loro Dio (33,22-35.14);
2. primo dialogo di Gesi1 con Giuda, il quale conosce Porigine del Si-
gnore: egli proviene dall’eone di Barbelo (35,14-36,11).

~ Sccondo giorno: secondo dialogo di Gesti con i suoi discepo-
li e senza Giuda; una grande generazione santa & superiore 4 loro
(36,11-37,20). - :

— Terzo giorno: 1.terzo dialogo di Gest, prima con i discepolt, che
vedono in sogno una casa in cui si trova un altare davanti al qua-
le stanno dodici uomini e una grande folla in attesa. Gest inter-
preta il sogno: gli uomini (= i sacerdoti) sono gli apostoli e il greg-
ge condotto al sacrificio ¢ la moltitudine di gente che indurranno
in errore (37,20-43,11); 2. secondo dialogo con Giuda: Giuda ve-




de in sogno una grande casa, circondata da grandi uomini, neila
quale si trova una folla e dove vorrebbe entrare anche lui. Gest gli
risponde che & ingannaro dalla sua stella, che egli governeri ma
non accederd a quel luogo perché & riservato alla generazione san-
ta (43,11-47,1).

~ Rivelazione di Gestt a Giuda in forma di dialogo: logos di rivela-
zione (sethiano). La rivelazione concerne il mondo superiore, la
genesi del mondo e delk'uomo (47,1-53,7).

~ Ripresa del dialogo tra Gesh ¢ Giuda ¢ destino finale di Ginda;
uno dei due protagonisti entra in una nuvola di luce circondata di
stelle (53,8-57,26).

_ - Epilogo narrativo: evocazione degli avvenimenti che hanno pre-
ceduto Varresto di Gest (58,1{21-26).

— Titolo finale (58,27-29).

Come si evidenzia gid in questo primo sguardo, cid che ¢ pilt pro-
priamente gnostico e sechiano sono quegli 11 fogli che contengono la
rivelazione protogonica, relativa cio¢ al mondo divino superiore e al-
la cosmogonia a sfondo astrologico (47,1-53,7), cui segue, a COmmen-
to di questo insegnamento, un dialogo tra Gest e Giuda che conclu-
de questa parte (53,8-57,20).

Ma le altre parti del trattato, che costituiscono la sezione pidt rile-
vante, non si possono definire sethiane, ¢ Iintero testo non pud es-
sere ricondotro a questa corrente gnostica.

In effetti proprio John D. Turner, che & uno dei pilt competenti stu-
diosi dello gnosticismo di tipo sethiano, pilt volte & tornato sulla.
questione del rapporto tra questa forma di gnosi ¢ il VG. In un pri-
mo denso contributo 7%, egli procede ad uno stretto confronto pri-
ma tra VG ed Eugnosto — di probabile provenienza «ofitica» ~ e poi
con altri testi sethiani, concludendo per una cerea affinita tra il VG
e questi scritti, peralcro limitata a talune sezioni: in breve, nel nuo-
vo vangelo manca una storia sacra sethiana ¢ la finalita della ripresa;
di certe parti del mito sethiano {in VG 47,1-34-12) non ¢& soteriologi-
ca ma demonologica, serve cio¢ a spiegare a Giuda - ¢ ai lettori — il
suo ruolo attuale in quanto tredicesimo deméne e come si presente-.

ra nella fase conclusiva ¢ propriamente apocalittica del mito con la.

fine del regime di Saklas. IL VG pertanto si avvale della mitologia,

sethiana ma in senso apocalittico, escludendo cioé la soteriologia che

& parte fondamentale e qualificante del mito di questo vipo di gnosi,
orientato com’? al recupero € alla salvezza della discendenza di Seth
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Tutto ¢id porta lo studioso a collocare il vangelo nella seconda meta
del 11 secolo, nel momento della pitr forte polemica contro la cristo-
logia ¢ le pratiche rituali-sacramentali delle chiese apostoliche, ¢ pri-
ma deli’ultima fase, platonica, del sethianismo.
Riprendendo successivamente la medesima problematica ed appro-
fondendola ulteriormente, si sbilancia ancora di pil e artiva a parla-
re di «pseudo-sethianismo> di questo vangelo 1o, Pih precisamente,
Iintera sezione mitica sethiana & un prodotto tardo ¢ confuso, mes-
s0 insieme a partire da diverse fonti ¢ inserito solo secondariamen-
te nel VG. La forma pi originaria del vangelo doveva esscre un dia-
logo tra Gest e Giuda che mirava a spicgare lorigine e la natura del
regno delle stelle ¢ dei poteri arcontici che governano il mondo di
quaggid. In questo senso, allora, i passi immediatamente preceden-
ti (VG 45,24-47.1) € seguenti (54.13-33,13) il mito dovevano essere in -
origine le due parri di un unico dialogo sul carattere e il destino del-
e generazioni mortali escluse dalla generazione sanca.
11 dialogo originario sarebbe stato spezzato per creare una inclusione
entro la quale successivamente sarebbe stato inserito il mito sethia-
no per spiegare l'origine delle due generazioni: quella mortale di
quaggil: governata dalle stelle e quella santa e immortale che sta in
alto. Ma la cosa inccressante, sempre secondo Turner *, & che il pas-
so antecedente Uinclusione (43,24-47,1) & a sua volta la parte con-
clusiva di un’ulteriore inclusione (35,21-47,1) relativa ai «misteri del
regno» posto sotto il controllo delle stelle e degli arconti, ma che
Giuda alla fine governerd in quanto tredicesimo (deméne). E il pas-
so successivo (54,13-55,13) sarebbe la ripresa conclusiva della prima
inclusione con V’indicazione del destino delle gencrazioni mortali
di quaggit. :
Le due inclusioni conterrebbero quindi I’insegnamento fondamen-
tale del VG: nella prima sarebbero presentati i misteri del regno de-
gli arconti, nella seconda la teogonia, la cosmogonia ¢ 'antropogo-
nia sethiane. La prima inolcre contiene il motivo principale del VG,
vale a dire la violenta polemica contro la teologia del sacrificio pro-
pria delle cosiddette chiese apostoliche sullo scorcio del 111 secolo, te-
ologia che non ha affarte soppiantato in senso spiricuale o razionale le
pratiche sacrificali giudaiche, ma si ¢ posta sulla loro stessa linea e ap-
partiene quindi al medesimo universo mentale e materiale. Tale pole-
mica, tiassunta, dopo lesposizione del mito sethiano, nella domanda
di Giuda circa il destino delle generazioni mortai, condiziona la figu-

© ra stessa di Giuda, ugualmente vittima delle stelle: « consegnando per




I'esecuzione la figura umana che avvolge Gesty, Giuda diventerd il pri-
mo induttore “sacerdotale” o “diaconale” della forma peggiore di sa-
crificio animale, il sacrificio di un figlio come atto di devozione ad un
dio malvagio che sacrificherebbe i suoi stessi figlis» 32,
Quanto al rapporto con le notizie eresiologiche, secondo Turner, ¢’¢
da dubitare che ateuale VG possa essere lo stesso testo menziona-

to da esse ¢ che Ireneo o Ippolito ne abbiano conosciuto il contenu- -

to, salvo il fatro che la figura di Giuda era presentata come quella di
un individuo ilfuminato in modo speciale, Si potrebbe invece presu-
mere che il nostro testo sia una riscrittura sethiana del 1z secolo di
un pitt antico traccato non sethiano™ nel quale il tradimento/con-
segna di Gesti veniva visto non unicamente come un sacrificio offer-
to in modo inconsapevole a un dio inferiore, ma anche come un atto
posto dalle stelle sotto il segno del destino.

Per quanto riguarda la datazione del testo in nostro possesso, Tur-
ner sposta fa data della sua composizione un po” pitt avani di quel-
la del suo primo contributo, collocandolo non prima del secondo
quarto del 11 secolo, successivamente ciog allo scoppio della polemi-
ca sethiana del 1 secolo contro la cristologia ¢ le pratiche battesima-
li delle chiese ufficiali, ¢ probabilmente dopo la rottura con la tradi-
zione cristiana e I’adesione al platonismo pagano ™+,

Su unanaloga linea interpretativa ¢ ricostruttiva si pone Gesine
Schenke Robinson'™, ma con approfondimenti ¢ precisazioni che
sembrano risolvere molti problemi sulla complessa storia della for-
mazione del testo quale ci & pervenuto, sulle diverse modifiche edi-
toriali e sugli adattamenti che nel passaggio dalloriginale greco al-
la sua rraduzione copra «riflecrono I'esperienza sociale e religiosa
dei suoi utilizzatori nei differenti periodi della loro storia» ¢, ¢ sul-
la sua stratificazione ed orchestrazione letteraria. La studiosa, par-
tendo dall’incipir dello scritto™’, vede riassunto in esso il messag-
gio centrale e originario del vangelo, ciot un giudizio di radicale
condanna della Chiesa ortodossa, ¢ lo sviluppo cronologico ¢ nar-
rativo che avra nel testo: questo si distende appunto su otto gior-
ni, che vengono chiaramente individuati e delimitati nello studio
anche la dove non appaiono evidenti elementi letterari che indi-
cano il cambiamento di giorno, come nel caso del sesto al quale &
assegnata |'inclusione relativa alla teogonia e cosmogonia sethiana
(47,1-53,7). I lungo capo d’accusa si conclude con la condanna del-
lo stesso Giuda, il quale sopravanzeri tutti coloro che sacrificano a
Saklas, perché compira la peggiore delle azioni sacrificando il cor-
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po di Gest (56,11-21), un corpe peraltro vuoto in quanto la parte
spirituale di Gesl abbandonera il suo rivestimento corporeo prima
che Giuda metta in esecuzione il suo piano. .

Subito dopo, in effetti, viene presentata una mnnzm.nvn. almeno in ap-
parenza, ricorda molto da vicino la Trasfigurazione riporraca nei si-
nottici™®; appare una nube luminosa circondata di stelle ¢ Gestt vi
entra™, mentre una voce proveniente da essasi fa sentire. Quindi il
vangelo términa brevemente con il racconto della consegna di Ge-
stt alle autorir giudaiche. Quello che avviene dopo, cioé la narrazio-
ne vera e propria della Passione ¢ morte non interessa all’autore o re-
dattore che sia. . i

L'autrice incomincia con l'escludere un’origine E,.ow:mansno sethia-
na dello scritto; quanto di sethiano vi & in esso sarebbe frutto di ag-
giunte secondarie e tarde, mentre il vangelo nel suo carattere pit di-
stintivo ed originario sarebbe piuttosto un testo cristiano-gnostico,
quantungue decisamente antiortodosso. La scelta stessa di un per-
sonaggio neotestamentario marginale dal punto. di vista ortodosso
- vﬂ..n: pilt ormai addirittura demonizzato, come Giuda -, mostra
la distanza dai testi dichiaratamente sethiani, che privilegiano sem-
mali mmEn veterotestamentarie, e, viceversa, la in,m:mnwm a nwnn:w cri-
stiano-gnostici, .

Un'ulteriore conferma ¢ dara dal confronto con la notizia di Irenco
circa la confinctio denominata fudae Enangelium: se infauti Ueresio-
logo avesse avuto nelle mani il testo attuale del VG, I'avrebbe consi-

- derato un prodotto sethiano ¢ Pavrebbe assegnaro a quelli che egli

chiamava «gnostici». Quindi la versione che Irenco doveva cono-
scere era senz’altro diversa da quella che possediamo. Sono soprat-
tutto le parti dialogiche di Gesti con i discepoli e, in modo preferen-
ziake, con Giuda, quelle che dovevano appartencre al vangelo di cui
riferisce Ireneo, e il titolo doveva accreditarlo in contrapposizione ai
vangeli canonici e alla Chiesa ortodossa che [ aveva scelti. 11 perso-
naggio Giuda, oltre al significato oppositivo che assumeva per il grup-
po che ad esso si riferiva, finiva cosl con I'apparire come un individuo
completamente fuorviato nella sua azione proditoria, ma questa era
priva di effetto sul vero Gest e perranto non meritava l'aspra condan-
na ricevuea all’interno della cristianica che si stava imponendo.

La prima forma del vangelo doveva quindi essere costituita da:

— incipit (33,12);

— scena narrativa introduttiva (33,6-22); -

~ dialogo con i discepoli (33,22-37,20);
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dialogo con Giuda (42,4 4,145 $3,5-54.22);

dialogo con i discepoli in forma riassuntiva (54.32-58,2);
scena narrativa conclusiva (58,-26);

tirolo (58, 27-2.8).

i

Sullo scorcio perd del 11 secolo le controversie cristologiche si fanno
aspre ¢ il testo subisce significative modifiche con I'inserzione delle
corrosive narrazioni onirico-visionarie ¢ con I'ampliamento del tivo-
lo nel senso dell’identificazione della rivelazione con un giudizio di
condanna della Chiesa stessa ¢ della sua dirigenza. La polemica si di-
rige sulle pratiche di pieca (digiuno, preghiera) ¢ sul sacramentali-
smo rituale (eucarestia ¢ battesimo), ma soprattutto si concentra sul
conceteo di sacrificio nel suo significato espiatorio, quindi sull’inter-
pretazione in senso salvifico della morte di Gesti. La cornunita cristia-
no-gnostica disprezza manifestamente e actacca ogni forma di marti-
rio in quanto inutile sacrificio a un dio inferiore ¢ destinato a perire
alla fine con tuteo cid che ha prodorto°

La sezione cosmologica non pud essete stata inserita prima della fine
del 11 secolo, e questo al fine di accreditare meglio il gruppo con un
sistema gia ben assestato e validato come quello sethiano. Insieme

deve essere stata operata una vera ¢ propria riedizione con interven- -

ti di modifica, integrazione e armonizzazione in vari punti del testo.

11 redatrore finale deve poi aver ampliato I'incipit, aggiungendovi -
Iannotazione cronologica che razionalizza la sua sistemazione del |
testo nella sua forma definitiva, ciod come discorso di rivelazione in

otto giorni.

La versione finale ¢ attuale del vangelo consterebbe dunque di:
= incipit (33,1-6);

— scena natrativa introduttiva (33,6-22);

- dialogo con i discepoli (primo e secondo giorno: 33,22-37,20; ter- ;

zo giorno, visione dei discepoli: 37,20-42,7);

- dialogo con Giuda fﬁmﬁc glorno: 42,7-44,14; quinto giorno, vi-
sione di Giuda: 44,15-47,1);

— discorso sulla cosmologia sethiana (sesto giorno: 47,153, 43

- dialogo con Giuda in forma riassuntiva (settimo giorno: s3,5-
54.22);

— dialogo con i discepoli in forma riassuntiva {ottavo giorno: Kawv
58,2);

- scena narrativa conclusiva (58,2-26);

- titolo (58, 27-28)"".

gL

Caratteri fondamentali

del Vangelo di Giuda
Uno scritto Huownﬂino

Ci troviamo dungue di fronte ad uno scricro di natura essenzial-
mente polemica ¢ dal quale, nonostante la studiaca organizzazione
finale, non ci si pud aspectare una solida architettura logico-raziona-
le né un impianto dimostrativo come in un trattato filosofico o te-
ologico, o come in un’opera di istruzione catechetica o di impegno
missionario. Una polemica, se si vuole, di ritorsione — € questo pro-
babilmente fin dalla sua forma originaria — nel senso di un rinvio al
mittente di accuse, spesso infamanti, che in prima battuta contro gli
stessi gnostici dovevano venire lanciate; per cui pits della pars con-
struens interessa all’autore-redattore la pars destruens, I'attacco con-
tro le istituzioni religiose ¢ la loro concezione &n_ cristianesimo, |'u-
so ciot che fanno del nome di Cristo.
11 genere predominante ¢ sicuramente il dialogo, che fa da filo con-
duttore di tutto quanto il testo, ma un dialogo sus generis perché
non ammette repliche e procede da parte di Gesti con un vero ¢ pro-
prio metodo assertivo: Gesly, pilt che come rivelatore € trasmertito-
re di una gnosi che salva, & presentato come un pubblico ministero ¢
la rivelazione che propone nella sua arringa ¢ una gnosi che condan-
na. 1l giudizio di condanna investe tutti coloro che fanno parte del
mondo in basso: dai suoi directi interlocutori — 1 discepoli ¢ Giuda
- ai Giudei, ai sacerdoti, alla Chiesa tutta, alle potenze che governa-
no.il mondo, alle stelle che regolano il destino degli uomini e i movi-
menti di ogni essere animato e inanimato.
Il contrasto, L'antitesi ¢ I'opposizione radicale sono la cifra cosmica,
grammaticale e strutturale dell’intero scritto che fissa in tal modo
Ja sua rappresencazione di questo ¢ dell’altro mondo in una contrap-
posizione assoluta: i due mondi sono separati da un solco che solo
il Salvatore Geslt pud oltrepassare tranquillamente e nei due sensi.
Oo& come si presenta, in effetti, ci sono solo dei “salvati per natu-
ra” ¢ dei condannati in modo definitivo; o, quanto meno, all’autore
non interessa un movimento o un piano di salvezza né sembra rivol-

- gersi a un pubblico che mediante la gnosi pud e deve essere risveglia-
- to dal torpore dell’ignoranza in cui ¢ tenuto dagli arconti ed essere
in tal modo salvato.
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E come se lo scenario del vangelo fosse colto in un momento fuo-
ri del tempo, fermato in uno scatto fotografico che rivela I'immagi-
ne in negativo della realtd. Non ¢’¢ quindi né evoluzione né storia né
slancio kerygmatico in questo testo. Forse & questo che lo rende cost
singolare, difficilmente collocabile ¢ per tanti asperti ambiguo.

La stessa cornice, che in certo qual modo contestualizza e racchiu-
de il nucleo essenzialmente dialogico del vangelo e che quindi sembra
conferirgli la narrativith ripica dei vangeli canonici, ¢ costituita unica-
mente da un sommario iniziale ¢ dalla consegna alle autorita alla fine.
1l primo, collocato subito dopo la titolatura che riassume il contenuto
¢ occasione del dialogo, & appunto una sintetica retroattiva dell’atti-
vith e dello scopo della vicenda terrena di Gests (VG 33,6-15):

Quando (Gest) apparve sulla terra, egli compi miracoli ¢ grandi prodigi per
la salvezza dell’umanitd. E poiché alcuni continuavano a {camminare] nel-
la via della cetticudine (giustizia), mentre altri camminavano nella loro tra-
sgressione, furono chiamati i dodici discepoli.

Tutto qui, ¢ come scritto da un’altra mano ¢ con tematiche diver-
se da quelle affrontate nel corso della conversazione successiva con
i discepoli ¢ con Giuda. Si parla cio¢ di miracoli, di missione salvifi-
ca, di «chiamata», delle «due vie», tutti concetti dissonanti’®* con

il vangelo nel suo complesso e che davvero fanno pensare a rielabo- |

razioni successive o ad un'aggiunta strategica per presentarlo appun-

to ai lettori come «vangelox». Nello stesso tempo perd sono anche |

la spia di una volonta di riconnettersi a linee di pensiero e ad asse- ;
state tradizioni di tipo giudaico-cristiano, ma nell’intento di rivolu-
zionarle con I'integrazione di contenuti religiosi decisamente nuo-

vi. Cosi, ad esempio, il tema delle «due vie» rientra in quel sistema

di opposizioni polari che caratterizza il VG almeno in quella che si -
mE.u presumetre €ssere la sua ossatura originaria, ma che si radica nel :

tardo giudaismo ed & ben attestaro gid a Qumran ¢ in parecchi serit- -

fi intertestamentari, oltre che in ambite cristiano antico. La pil si-

gnificativa formulazione la troviamo nel Testamento di Aser 1,3-9 %

Dio ha dato ai figh degli vomini due vie, due voloncd (Siafodhe: pilt pro-

priamente, «inclinazioni»), due azioni, due modi di comportarsi ¢ due fi-
ni. Per questo tutte le cose sono due a due, ['una di fronte all’altra. Ci sono
infatti due vie, quella del bene ¢ quella del male. Su queste si fondano le due |
volonth che stanno nel nostro petto ¢ che servono a distinguerle. Se, dun-
que, I’anima vuole procedere bene, compic tutte le sue azioni nella giusti- ;

zia (Siaootvy), e anche se pecea, subito si pente, perché, pensando cid che
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¢ giusto e respingendo la malvagitd, rovescia subito a terra il male ¢ sradi-
ca il peccaro, Ma se la volonca piega verso il male, ogni sua azione & nel ma-
le (wowypia), in quanto respinge il bene, aderisce al male'e & dominata da Be-
liar. Anche se fa il bene, lo cambia in male. Quando comincia a fare il bene,
conduce nel male la Aine dell’azione, ché lo scrigno della volonti ¢ pieno di
spirito cattivo 4.

Analoghe considerazioni valgono per la chiusa narrativa (VG 58,6-
26), che riprende tra l'altro, ma con significativi mutamenti, ele-
menti dei racconti neotestamentari della Passione % vi si dice ap-
punto: :

E subito ci fu un tumulto fra i Giudei, pitt che (2) [...] [Allora] i foro sommi
sacerdoti mormoravano perché [egli (sc. Gestr)] cra entraso nella casa per pre-
garvi. Ma aleuni scribi erano 14 a scrurare per catrurarlo'durante la preghiera.
Avevano, in effecti, paura del popolo, essendo egli ritenuto da cutti un profeta.
Ed essi si avvicinarono a Giuda e gli dissero: «Che cosa i fai qui? Tu sei il di-
scepolo di Gestu». Ed egli rispose come essi volevano. E Giuda ricevette (akcu-
ne) monete e lo consegnd loro.

Come della missione di Gesli in terra viene detto poco all’inizio,
cosi si ateribuiscono a Giuda solo una parola, puramente allusiva, e
un’azione, quella di consegnarlo. Tutto il resto su cut si diffondono
i vangeli canonici sia circa L'ultima cena, la preghiera nell’'orto del
Getsemani, la Passione e morte di Gesti sia relativamente al tradi-
mento, al bacio, all’arresto di Giuda, & assente %,

Quello che si trova nel corpo del testo si regge benissimo senza que-
sti due elementi di cornice. Il testo principale, infacti, inizia con la
tipica introduzione a un trattato o a un dialogo di rivelazione gno-
stico (33,15-18): .

Egli prese a paslare con loro dei misteri oltremondani®? ¢ delle cose che ac-
cadranne alla finc

che & una sorta di duplicato del primo titolo, posto proprio all’inizio
del vangelo (33.1): :

Questa & la parola seggera della rivelazione, contenente.il resoconto di

qua[ndo Ge]su parlo con Giuda Iscariora]
con la notazione temporale {33,4-6):

per otto giorni, tre giorni prima che egli celebrasse la Pasqua ",




I due preamboli, se ¢ vero che possono provenire da mani diverse,
quindi da rimaneggiamenti successivi, evidenziano i destinatari pri-
mi della rivelazione di Gesti ma operando fin da subito una distin-
zione tra Ginda e i discepoli, che si riproporra lungo tutto il testo
con una sostanziale diversitd nei contenuti e nella ricezione delle
spiegazioni ¢ degli insegnamenti del Maestro; d’altronde, ai discepo-
i vengono proposti i misteri relativi al mondo ¢ agli ultimi tempi, 2
Giuda la rivelazione nella sua interezza ¢ in un a tu per tu dal quale
gli aleri sono esclusi.
Lo sviluppo dello scritro si presenta dunque come una continua ri-
velazione in forma di dialogo; ma, a paree la sezione pil propriamen-
te teologico-teogonica, ¢ essenzialmente una rivelazione di quella
che potremmo definire I’altra faccia della luna, cio¢ delle leggi che
reggono il mondo di quaggiti ¢ dei vincoli a cui ¢ assoggettata ['uma-
nita terrena. Una rivelazione, in breve, dell’inganno e dell’illusorie-
td di questo mondo, come di chi I’ha @Ho&oﬁo‘n lo regge. Un quadro
sconfortante ¢ per niente liberatorio per i primi beneficiari di questa
conoscenza, per i qualila scoperta di un altro mondo e di un altro de-
stino diventa unicamente motivo di rabbiosa incredulitd o di dolo-
re ¢ di sofferenza a causa dell’ impossibilitd di accedervi e di goderne.
E pertanco un pamphlet contro, directo a destinatari escerni all’e-
ventuale gruppo che I’ ha elaborato, ¢ non orientato in prima istanza
all’istruzione ¢ alla crescita interna dei propri adepti; di questi, an-
zi, non si fa cenno alcuno, se non indirectamente in una spiegazione
antropologica/protogonica che lascia intuire una differenza di natu-
ra e di “stirpe” tra gli vomini:
Giuda disse a Gest: «Lo spirito dell’'uomo perisce?» Disse Gesti: «Questo
¢ il modo in cui Dio ha ordinato a Michele di dare spiriti agli umani: come
prestito cosicché potessero prestare servizio (= venerarlo). Ma la Grandez-
za ordind a Gabriele di concedere spiriti alla grande generazione senza re, lo
spirito unitamente all’anima (53,16-25).

In origine dunque sarebbero stati posti in alcuni nomini ¢ nella loro

discendenza lo spirito ¢ I'anima, e nella parte restante dellumani-
€4 unicamente lo spirito «di servizio», quello spirito vitale che dura :

solo per il tempo assegnato dal demiurgo/Saklas a ciascuno in que-
sto mondo. .

Gesti disse: «Le anime di ogni generazione umana meoriranno. Ma quelle
I, al contrario, quando il tempo del regno (arcontico) % sard compiuto ¢
quando lo spirite (s il soffio vitale) si separeri da esse, allora i foro corpi
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moriranno, ma le loro anirne saranno richiamate in vita e saranno cratte sus
\
(43,15-23).

Il destine di ogni essere umano ¢ pertanto deciso fin dall’inizio nel-
la sua stessa costituzione pneumo-psicosomatica. Allora la «genera-
zione grande», «santa» ¢ «senza re» vive ad un tempo in questo
mondo inferiore, limitato e mortale e in quello divino superiore, il-
limitato e immortale: & un’unica stirpe di viventi i cui membri, lun-
g0 le generazioni che si susseguono, si mostrano visibilmente nei cor-
pi per un arco di tempo definito, quello assegnato loro dall’arconte
(53,10-16), ma sono in certo senso qui e I3, perché “sono”. L'andirivieni
di Gesti tra il mondo dei discepoli ¢ la dimora di quell’altra generazio-
ne (36,15 ss.) & sicuramente un passare dal mondo di quaggit al mon-
do di lasstt, ma questo non esclude che possa essere anche un recarsi
dal gruppo dei suoi veri discepoli, quelli illuminari dallo spirito ¢ che
vivono temporaneamente sulla terra.

Perd, ripeto, del gruppo degli gnostici in senso specifico, contrappo-
sto ai cristiani ordinari, non si parla nel vangelo, perché tutta l'azjo-
ne di Gesl e le suc conversazioni si svolgono nell’ambito della realts
visibile dominata totalmente dalle potenze arcontiche ¢ astrali, sono
rivolte pertanto agli umani moreali ¢ a quelli che sranno dietro di lo-
ro o che da essi sono rappresentati come maschere o alfer ego in for-
ma visibile, in una parola, al mondo demoniaco «ribelles ¢ «san-
guinarios,

In questo senso il VG & molto vicino al cap. 2 della‘notizia di Irenco
(ddy. baer. 1,31,2) sui cosiddetri Cainiti, 14 dove si dice: «in ogni azio-
he peccaminosa e disonorevole ¢’¢ un angelo, il quale ascolea le paro-
le di chi agisce ¢ lo sprona a presunzione ¢ impuriti», cui fa eco nel
nostro vangelo (VG 34,22-35,1) la parola forte di Gesti in risposta alla

collera dei discepoli scatenata dalla critica alla loro pratica eucaristica:

Allorché Gest: vide la loto ignoranza, [disse] lora: «Perché questo tumulto
di collera? E forse il vostro Dio che & dentro di voic... (il vostro spirito] insie-
me con le vostre anime ché vi hanno fatto adirare?».

La differenza perd ¢ che qui i discepoli sono del tuco inconsapevo-
li di c6 che sta succedendo dentro e fuori di loro, mentre in Irenco
¢nella piena consapevolezza di chi realmente agisce in loto che gli
gnostici si danno ad:ogni azione malvagia finalizzando per di pilr
il loro comportamento alla dissoluzione delle opere di «Hystera»,
cio¢ del Creatore.




Nel VG non ¢’é rimedio per i discepoli a Gest pitt vicini, quei Dodi-
ci che egli ha chiamato,

poiché alcuni continuavano a {camminare] nella via della rettitudine, men-
tre altri camminavano nella loto trasgressione (33,10-13),

e che pensano di aderire nel modo pilt stretto n mnnEn ai mm.om :._.mn‘
gnamenti. Gest in effecti li tratta duramente, li provoca ¢ li deride
sistematicamente. _ .
Anche Giuda ¢ fatro oggetto di riso ma ha un Hnmnnmannno.n—.znnmo
dai suoi compagni lungo tutco il vangelo, segno di :..bw mOmE_OJn e
di un ruolo particolari. D’aleronde il destinatario primo della rive-
lazione segreta di Gesti ¢ proprio il discepolo maledetto e da questo
punto di vista il testo non fa che esplicitare quanto Ireneo (Adv. ha-
er. 1,31,1} dice succintamente di lui, cioé che

proprio perché & stato il solo tra tutti (gli apostoli) a wommnm_nnn.ﬁm conoscen-
za della verird, ha compiuroe il mistero del cradimento (18 Tijg ~podooiug
wootiptlov; proditionis mysterium). Per mezzo suo tutto cid che & terreno e
celeste & stato cosi scomposto (dissolnta).

81, ma quale veritd? Una verita che si Emnzmn.n al mondo di mzmmmu_?
allo pseudo potere di chil’ha creato e di chi lo governa ¢ al suo e
stino finale. Una verith che proprio per questo, se fosse resa nota, si
rivelerebbe un’arma micidiale, in grado di sconvolgere tutto quanto
I'assetto del mondo e dei poreri; per questo volutamente & mnmwm te-
nuta nascosta osteggiando chi ad essa avesse avuro accesso o | aves-
s¢ posseduta. Pur con tutte le differenze an_.nmmov che non manche:
remo di sottolineare, la notizia del vescovo di Lione su questo punto
sembra accordarsi con il nostro scritvo: al di la dei _.»Emsnmmwman.?
ti e delle modificazioni che pud aver subito nel corso della sua storia,
come pure delle diverse forme sotto le quali deve aver mﬁnﬁ.bmno suc:
cessivamente alla sua confezione, questo parla di angeli, di deméni,

di arconti, di poteri, di vomini e della Joro realtd transeunte ¢ illuso- °

ria, quindi destinata a finire.

La rivelazione del mondo ultraterreno, lungi dall’essere il nucleo gno-
’ . . . . 7 .l
stico essenziale, la conoscenza segreta che illumina e salva di per sé chi

le si accosta ¢ per sua interna disposizione la puo intendere nn_. accoglic
re, serve in realtd solo a spiegare questo nostro mondo msmﬁnzm_a ¢, pe
contrappunto, a far sentire a Giuda in modo cocente 1 wmm.o_ﬁnm m_n.n [
ta di quell’altro mondo e I'impossibilitd di accedervi e di dimorarvi.
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Lo scontro tra i dannati della terra - i reprobi della masnada di Cai-
no ¢ i fedeli e pii osservanti della religione dei padri e del{ unico vero
Dio, si rivela essere uno scontro di potere ¢ per il potere, di cui anche
il comportamento morale & funzione e strumento, In qUESLO SCMso an-
che il secondo capitolo della notizia di Ireneo & da leggersi in accordo
cont il prime, come sua naturale prosecuzione, nonostante il fatto che,
ad una prima lettura, i due capitoli sembrino riferirsi a gruppi e for-
me di pensiero diverse*°, Ma questo scontro non & che Paspetro visi-
bile e storico di una lotta che s svolge continuamente ¢ invisibilmente
aldisopra e al di I del nostro mondo, e che vede opporsi esseri di luce
autenticamente divini ed esseri tenebrosi sedicenti divini, rispettiva-
mente rappresentati da Sofia e dal Creatore con le loro corti.

E la verita che, sciolta dal segreto in cui € tenuta ¢ resa una buona
volta manifesta, & di per sé liberatoria, rompendo gli equilibri esi-
stenti ¢ innescando un irreversibile processo di dissoluzione della re-
altd visibile ed invisibile del nostro mondo o immergendo gli occhi
degli illuminari nella pienczza sopraceleste che ogni cosa avvolge nella
sua luce fino a far scomparire I’ intero universo delle apparenze? Op-
pure & I'azione proditoria di Giuda, determinata dalla sua superiore
conoscenza della veritd, che fa precipitare il tempo della fine provo-
cando 'annientamento del Creatore e Ja distruzione delle sue opere?
Non ¢ forse un involucro ormai vuoto il Gest: che viene consegnato
ai poteri terrestri, con cid stesso vanificando tanto Iazione del disce-
polo quanto quella degli avversari carneficiz

Che senso ha, allora, lintera vicenda di Gestt con la sua tragica fi-
ne in ordine al piano di salvezza e di recupero del divino sparso ¢
trattenuto nel mondo materiale? Teaccia una via da seguire, [a strada

della risalita, emblemaricamente rappresentata dalla sua entrata nel-

la «nube di luce circondata di seellex (VG 57,17-18)? Oppure, secon-
do P'interpretazione di Ireneo ¢ avvalendoci del concetto, forse un

ipo’ obsoleto, di escatologia realizzata, occorre vedere in Giuda - co-

me prima di lui e in modo esemplare in Gestt ~ un ulteriore rappre-
sentante di quella linea di oppositori iniziata da Caino e proseguita
gilt gitz fino a riproporsi in ogni singolo gnostico? Questi vedrebbe

allora il suo vero sé quasi strappato via, in un certo senso sottratco
(abreptum) ™ al corpo ¢ agli arconti, ¢ ripreso dalla potenza supetio-

te (a superiore Principalitate). _

H&w questultima interpretazione farebbe di Giuda uno gnostico, an-
i il prototipo degli gnostici e Lafter ego di Gesu, il che non sarebbe
ceettabile sulla base del dettaro del VG ¢ forse nemmeno del reso-




conto di Irenco, se analizzato a fondo *°*. D’altra parte, Giuda non
¢ totalmente omologabile ai discepoli, anche se all’inizio fa gruppo
con gli altri e sembra essere uno di loro, almeno fino a quando non
mostra il vero uomo che porta dentro. Infatti, alla richiesta di Gesix:

Chiunque fra voi uomini & saldo, tragga fuori AZ.VEVQLE:?WPW@ _IC.ox
mo perfetto e stia ererto dinanzi al mio volto (N(W2EPATY HASHTO
SRBOA MIIANPOCWIION) (VG 35,2-6),

solo Giuda Iscariota ([€]woepaTy FNerTo e5[0A]),

fu in grado di tenersi dritto davanti a lui; non poté perd guardarlo negli oc-
chi, ma gird lo sguardo (35,9-14) .

Egli si distacca dunque dal gruppo dei discepoli per un qualcosa di
pitt che porta dentro di sé, un qualcosa di mo.mnm:ﬁ&n eche _ﬁ.u ﬁm esse-
re I'immagine dell’Uomo ideale modellata sull’Adamas originario.
Eppure ¢ detto espressamente nel vangelo che egli non appartiene
alla generazionc santa, forte e senza re ¢ che non dimorerd con e
sa; questo significa che non gli & stato dato da Gabriele quello spiri-
to che lo mette in grado di guardare Gesit negli occhi, di tollerarne la
visione faccia a faccia ¢ di riconoscessi in lui, in quanto fatto nella sua
essenza della medesima sostanza diluée. No, Giuda non ¢ il doppio &
Gesli, come poteva esserlo Tommaso in taluni eesti di me .ImEEm&
¢ negli A#i apocrifi posti sotto il suo nome, anche se ne & in qualche -
modo una pallida immagine >+, .
Giuda ¢ ad un tempo il migliore ¢ il peggiore: il migliore perché rie- -
sce a stare ricto davanti al Signore ed ¢ in grado di proclamarne aper-
tamente la vera natura ¢ 'origine *°3:

Giuda gli [disse}: «lo so chi tu sei e da quale luogo sei venuto. Tu sei venu
to dall’immortale eone di Barbelo. E quello che ti ha mandato ¢ colui di cu |
non sono degno di pronunciare il nome» (35,14-21),

il wnmmmonn, perché & colui che sacrificherd a Saklas il corpo che rive-;
ste il Signore (56,12-16). . .

Proprio per il motivo che dentro di ui riesce a elaborare pensieri gran
di ¢ a intuire la vera natura spirituale di Gest ¢ esistenza di un mondo

altro rispetto a quello in cui i comuni mortali vivono, & ritenuto degno
di un ammaestramento a parte, che gli aleri discepoli non sarebbero: .

minimamente in grado di intendere e di accogliere dentro di loro:

1GO

Alloca Gest, sapendo che egli stava pensando {anche) ad altre cose che
crano elevate, gli disse: «Separati da loro e ti dird i misteri del regno

(MMYCTHPION HTMATEPO). E possibile che tu possa andarci*®®, ma co-
noscerai molto dolore (35,21-27) 27,

Di quali misveri ¢ di quale regno si tratta? In efferti la sezione/inclu-
stone che va da 35,21 2 46,13 conticne anche la narrazione di due so-
gni (37,21-39.,5 € 44.15-45,12), rispectivamente dei discepoli (37,22-23:
OYPACOY = «sogno»), pitt vicino ad un incubo ¢ con annessa spie-
gazione di Gesl, ¢ di Giuda, pil simile ad una visione di tipo estati-
€0 (44,24-25: 20POMa. = Bpauar) *°3, il cui @mnmmwmwo ¢ dominato da
una casa/tempio/spazio sacro. Segue poi un dialogo tra Gestt e Giu-
da (45,13-46,13). :

5

E questa una rappresencazione del regno? O di due regni, uno supe-
riore ¢ uno inferiore? .

Sicuramente quello visto in sogno dai discepoli & un tempio precisa-
mente delimitato e dove si svolgono azioni rituali; anche se di segno
totalmente malvagio, propriamente demoniaco; al contrarie, la ca-
sa della visione di Ginda & colta unicamente nella sua vastita e incori-
mensurabilita, dimora paradisiaca e beata della moltitudine santa.
Sembrano dunque due regni contrapposti -~ I'uno visto come luogo
di agitazione ¢ di violenza, [altro di calma beaticudine e di contem-
plazione — ¢ il dialogo di rivelaziene in questa sezione ripropone sotto
alcra forma ancora una volta un’opposizione radicale: un’opposizione
tra Giuda e i condiscepoli, che diventano addirittura suoi violenti pet-
securori e cercano di lapidarlo, e un’opposizione tra Giuda e la molti-
tudine sanea che si trova all’interno della casa/rempio sopraceleste in
cui risiede il Dio trascendente; ma insieme anche — ¢ pii fondamenta-
le ~ un’opposizione, che ¢ in realth un’inerinseca contraddizione, tra

‘una rivelazione che gnosticamente apre alla speranza di accedere al-

la salvezza pleromatica e un esito di questa stessa rivelazione in una

- disperante ¢ disperata preclusione proprio per il beneficiario di que-

sta alla salvezza mostrata. Non gnosi, dunque, che salva, ma gnosi che

" condanna il veggente nel momento stesso in cui gli viene rivelara.
- Tocchiamo qui un nodo centrale del vangelo e della figura di Giuda:

questi & presentato, in virtl della sua interna disposizione che lo di-

- stacca nettamente dai suoi compagni, come ['interlocutore privile-

giato di Gesil, un potenziale «gnostico» — e tutto fa pensare che lo
diventi; il Signore, in effetti, che conosce ogni movenza dell’animo

“dei singoli uomini, lo separa dal gruppo dei Dodici per comunicar-
“glii «misteri del regno» %%, espressione che fa presupporre i misteri
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del regno sopraceleste e spirituale. Ma subito arriva la doccia fredda:
Giuda ¢ tagliato fuori dal godimento di ¢io che in visione gli ¢ stato
rivelato ¢ nello stesso tempo quello che gli viene comunicata da Ge-
st in forma di spiegazione si riferisce prevalentemente al regno infe-
riore, dominato dagli arconti.

Ci si sarebbe aspettata una motivazione positiva per questa parti-
colare rivelazione comunicata ad un discepolo sicuramente specia-
le; invece 1o, cid che viene proposto ¢ di farlo soffrire ancora di piti.
E non suona solo come condanna ma come punizione per una colpa:
Giuda & relegato, sia pure in una posizione particolare, nel mondo
inferiore, quello stesso che gli viene ampiamente illustrato.

Da questo punto di vista, se guardiamo all’economia generale del
VG, anche la sezione cosiddetta «sethianas» assume la funzione di
prefudio esplicativo teo-cosmogonico dell’origine di questo mondo
dominato dagli arconti, e tutta quanta 1a rivelazione sembra ruota-
re intorno a quest'ultimo. Esso si configura come nogo di esilio de-
stinaro per di pilt alla distruzione finale insieme a tutto cio chein es-
so & racchiuso. :
In base a queste premesse, il che vedere nell’insieme del test
una «ironica mise en scénew *°, scandita dal riso di Gestt e giocata
sull’apparente ¢ ambigua interprecazione dei misteri del regno — inx
realed riferita al regno di Saklas - ci troviamo invece di fronte ad
una lettura drammatica della vicenda e del destino di Giuda, una

letrura terribilmente seria ed espressa con toni a volte duri, per non

dire spietati. : ,

Fin da subito, in effetti, Giuda & figura dell’ambiguita ed & preso nel--

le maglie dell'ambiguiti: & e non & cid che appare, sta ritto davanti a
Gesii ma non osa guardarlo negli occhi, & tratrato come un autenci-
co gnostico ¢ fatto oggetto di rivelazioni particolari ma non appar-
tiene alla razza degli eletti né ora né mai, ¢ angelo dell’annuncio ed e
demaéne che disvela e dissacra sacrificando; piti ancora, il motivo per

cui gli vengono comunicati i misteri attinenti il mondo dello spirito:
non & né cognitivo né strettamente salvifico, nel senso che non & pro-:
pedeutico alla — o condizione della — sua entrata in quel regno, ma,
al contrario, & quello di far sentire in modo ancora pit lancinante il

dolore per la sua esclusione da esso ™", : j
Ma allora che cos’e Giuda? Un pretesto? Una cifta simbolica? U
espediente letterario? O rappresenta effectivamente qualcune? For

¢ tutto questo insieme e nello stesso tempo ¢ lo:schermo su cui qual
siasi lettore pud proiettarsi. Un dato comunque & incontrovertibile:
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ripreso dall’autore del vangelo da una n_,.m&ﬁoam ormai consolidara:
Giuda ¢ quello fra i-Dodici che ha «tradito» Geslt consegnandolo
alle autorita gindaiche con il risultato della sua uccisione.

Ma chi & quello che Giuda ha effettivamente mobmnm:ﬁo ai carne-
ficiz Gnosticamente, ¢ un niente, una mmmsmow_amww. un involucro
vuoto di Gestr. Non, come in altri testi gnostici*'*, un suo sostitu-
to/sosia. Ma la sua stessa morte in croce non ¢ neppure nominata in
questo vangelo*, non sembra interessare all’aitore, che pure dove-
va sicuramente conoscerla. Essa & lasciata nell’indererminatezza di
un’espressione che si apre a diversi significaci:

«Quanto a te, tu li sorpasserai tucti, poiché 'iomo chie mi porta, tu lo sacri-
ficherai» (VG 56,18-22). !

Il termine usato per descrivere I'azione di Giuda ¢ «sacrificare», fa-
re ciot di Gest una virtima sacrificale per onorare l’arconte Saklas, il
principe di questo mondo transeunte. Essendo la crocifissione con-
cepita come sacrificio, Giuda si pone sulla stessa linea ebraico-giu-
daica ¢ poi cristiana ortodossa che vede nel sacrificio I'espressione
prima della religiositd e del rapporto con Dio, sia come ringrazia-

~mento dei benefici ricevuti sta come espiazione ¢ ripristino di un le-

game interrotto per le umane trasgressioni.
Da questo punto di vista Giuda si pone sullo stesso piano dei Dodici,

. che lungo eutro il VG sono sistematicamente rimproverati e derisi per
+il loro modo di rapportarsi a Die, un dio oltretutto che non & quel-

lo vero, che ¢ ['autentico padre di Gesti, ma ne ¢ in certo senso la co-
pia caricaturale violenta e sanguinaria, lordata appunto del sangue dei
sactifici animali e “umani” compiuti dai suoi adoratori; i sacramen-
-ti stessi da essi praticati, come |'eucarestia ¢ il battesimo*'#, sono con-

: &.@.ﬂwnm alla stregua dei sacrifici, quindi anch’essi interpretati come

- fraintendimento e distorsione degli Emnm:manm&, di Gesu, della realcd
‘vera della sua morte ¢, in ultima analist, del culto piti veritiero perché

. indirizzato all’unico e supremo Dio. “

i Ldiscepoli sono fatti oggetto di una sferzante ironia e di una conti-

" nua parodia che trova la sua espressione pitt compiuta nell’incubo da

: cui sono stati visitati tutti quanti nonnanonb,n.mBnEﬂ un incubo

che & appunto una parodia crudele delle foro cerimonie sacre e del
loro culro, divenuti nell’inverpretazione del nostro autore riti mor-
tiferi perché memoriali di morte: un sacrificio (sacrum facere) che st
ribalta in sacrilegio (sacrums legere), cid che dovrebbe fondare o pro-




durre il sacro™s ¢ la relazione con esso che si tramurta in una rapina al
sacro stesso di cid che gli & essenziale. Come se a bella posta al “Dio ¢
morto” degli ortodossi venisse opposto il “Dio & vivo” degli gnostici.

1incubo (VG 38,1-39,5) & presentato davvero in una luce torbida e
angosciante in cui pare di vedere levarsi il fumo acre delle carni che
bruciano e di sentire spandersi 'odore dolciastro del sangue anima-
le ¢ umano: in una casa/tempio i discepoli vedono dodici sacerdo-
ti offrire sacrifici davanti all’altare. Ma compiendo ogni sorta di ne-
fandezza sessuale e omicida, sacrificano, oltre ad animali, persino i
propri parenti, figli ¢ mogli, il tucto nel nome di Gest; ¢ intanto si
danno all’esercizio del digiuno, a vicendevoli umiliazioni e ai sacri-
fici cultuali, turte quante prescrizioni del Levitico (Lv 23,32). L'in-
terpretazione dara da Gesti come risposta all’interrogazione dei di-
scepoli sul significato del sogno ¢ di quelle che non possono che
raggelare ¢ lasciare ancora pitt sconvolti coloro che sc la sentono da-
re, anche se & di una perspicuitd e denota una competenza onirocriti-
ca davvero fuori del comune. Come spesso avviene nei sogni, i diver-
si personaggi rinviano al sognatore stesso, sono la maschera che ne
occulta il volro; dice dunque Gesi: :

«Quelli che avere visto presentare le offerte sull’alrare siete voi. Quello & il
dio che voi adorate e i dodici uomini che avete visto siete voi. E gli anima-
li che avete visto essere condocti per il sacrificio sono la moltitudine di gente
che voi sviate» (39,18-28). ”

Le azioni orrende che vengono compiute nell’incubo onirico sono ~
potremmo dire modernamente ~ il contenuto manifesto del sogno,

la rappresentazione figurata ¢ drammatizzata del modo di concepi-.

te e di praticare il credo cristiano da parte della dirigenza stessa della
Chiesa ufficiale. I capi di questa chiesa sono rappresentari nel sogno
come «sacerdoti malvagi» e perversi «che conducono al macello i}
proprio gregge» *¢; L'altare su cui presentano le loro offerte ¢ il loro
dio, che non & il Padre celeste di Ges; il gregge condotto al macel-

Jo & la folla dei fedeli che essi continuano a sviare e traviare. La pun- -

ra polemica, che si dilara in profezia di tono apocalittico nella pagi-
na successiva (40) ¢ in disvelamento di chi sta dietro a tutte le azioni

umane, anche quelle dei discepoli/sacerdot, & il concetto e la prati-

ca del sacrificio. II sacrificio in effetti non puo che portare al sacri-
legio ¢ a bestemmiare il Nome su cui il sacrificio stesso & fondat
«Smettete di sacrificare!s (41,12), ¢ I'ingiunzione forte, carica 4

tutto il peso dell‘autoritd di Gest, e che si rivolge in prima istanzaai .
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discepoli ma dietro di loro ai capi della Chiesa ufficiale, ai fedeli tut-
ti ¢ a chiunque venga in contatto con questo vangelo. Un’ingiunzione
strana nel suo essete rivolta a quei cristiani che proprio i sacrifici, sia-
no essi legati al culto giudaico quale si svolge nel Tempio siano quel-
li idolatrici dei pagani, si vantano di rigetrare. A partire dal NT, in
particolare da Paolo*7, e su su fino a diventare quasi tema topico nei
Padri, il sacrificio assume nel pensiero cristiano connotati demonia-
ci e finisce per essere rubricato nel discorso demonologico.

Ma se questo vale per tutee le forme di sacrificio che sono connesse
ai culti pagani, si sviluppa all’interno del cristianesimo una teologia
o una ideologia del sacrificio sicuramente pils spiritualizzata, che pe-
£0 ¢ la base stessa del sacrificio di s¢ ¢ dell’impulso al martirio. Essa
si radica proprio nell’interpretazione in senso sicrificale della mor-
te di Cristo, novello agnello pasquale che muore per espiare i pecca-
ti dell’'umanitd assunci su di s¢**® ¢ la cui morte si riattualizza ricual-
mente ¢ sacramentalmente nella cena eucaristica.

I1 VG, accusando i cristiani ortodossi di sacrificare nel modo igno-
bile descritto nel sogno dei discepoli, si allinea a coloro che atcribui-
vano ai segnaci di Cristo ogni sorta di nefandezze lanciando contro
di loro pesanti accuse di cannibalismo, di comportamenti incestuo-
si ¢ di omicidi rituali perpetrati su bambini**?; ma soprattutto a chi,
all’interno del mondo cristiano, considera il sacrificio della propria
vita mediante il martirio per il Nome di Cristo dimostrazione di
assoluta cecith e di totale incomprensione del significato vero della
vicenda ¢ del messaggio di Gesu. E questo il caso, per rimanere in
ambito gnostico, dello scritto di Nag Hammadi Testimonianza veri-
tiera®® (NHC 1x.3), un testo molto vicino al VG e che si presenta, a
Guesto proposito, come una vera arringa contro coloro che esaltano
il martirio e la cui testimonianza & considerata falsa ¢ stolta:

Questi stolti pensano in cuor loto che se confessano “siamo cristiani” [...] ¢
consegnano sc stessi all’ignoranza, ad una morte umana, senza sapere do-

“ye vanno e senza neppure sapere chi ¢ il Cristo, pensano che conquisteranno
{a viva eterna [...]. Questi sono martixi vani, che rendono testimonianza a se
“stessi soltanto. In realtd sono malati e incapaci di sollevarsi da soli [..]. «S¢

offriamo noi stessi alla morte a motivo del Nome {il nome di Cristo) saremo

. salvi» — pensano al fondo di loro stessi. Ma le cose non stanno cosi in realtd,

perché & a causa degli astri deviaci che essi dicono di aver compiuro perfetta-

"mente la loro vana corsa**,

I martiri dunque ignorano il vero Dio, che ¢ pienezza di vita, e tanto

‘meno sanno chi ¢ veramente Cristo, che arreca guarigione, vita e sal-
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vezza; credere che Dio apprezzi i sacrifici umani significa tradire, su
impulso delle stelle deviate ¢ ingannatrici, quelia che dovrebbe esse-
re la vera testimonianza, che salva per davvero e che fa indossare «la
corona che non appassisce», cioé «quando P'uomo conosce se stesso
¢ Dio che sta al di sopra della verita» **.

Come a questo punto sappiamo, se & vero che il VG nega qualsiasi
valore al sacrificio e nega che Dio possa volere una cosa simile, non
sembra perd condividere quest’altro tipo di testimonianza, vale a di-
re la gnosi che salva. La predeterminazione sembra essere per L'au-
tore radicale: la spiegazione/interpretazione/insegnamento di Ge-
st non serve a mutare aleunché del destino riservato ai discepoli, a
Giuda o a chiungue si trovi sotto il dominio degli arconti di questo
mondo e delle loro stelle (VG 41,9-42,1):

I suoi discepoli dissero: «Signore, purificaci dalle... [che] abbiamo compiu-
to per |'inganno degli angeli. Disse loro Gesti: «F impessibile... {...] [..] né
¢ possibile che una fonte possa spegnere il fuoco dell’intero mondo abita-
to, ¢ non & neppure possibile che una sorgente in una [citra] possa dissetace
cutte le generazioni, ad eccezione di quella grande, come ¢ stato stabilico. E
una singola lampada non illuminera tutci gli coni, ad eccezione della secon-
da generazione e non & neppure possibile che un fornaio possa nutrire Pinte-
ro creato L..j..» 22

Una seric di immagini che figurativamente denunciano un’impos-
sibilita di salvezza per i discepoli che a questo punto hanno visto ¢
compreso |’ inganno-degli angeli/scelle. Progenie delle generazioni di
quaggill, il loro stesso pensicro & formulato in termini di colpa e pu-
rificazione, alla maniera ancora tutta giudaica, Né sacrificio né mar-
tirio né forma alcuna di purificazione pud trasformare una natura.
fondamenralmente mortale in una natura immortale (VG 42.5-22):

Gesi disse loro: «Smettete di lottare contro di me. Ognuno di voi ha la pro-;
pria stella [¢ ogn]uno [..] [... vedra/potra sapere] qual & la sua; [...] io non so-
no stato inviato alla generazione corruttibile ma alla generazione che & forte
¢ incorruttibile. Perché su quella generazione nessun nemico ha mai gover-
nato né alcuna delle stelle. In verith jo vi dico: la colonna di fuoco presto
crolleri e quella generazione non si muoverd (= resterd salda) [...] stebla(e)».

Una affermazione piit perentoria e che suona come definitivo e indi+
scutibile pronunciamento nei confronti di chi si proclama autenti-
co seguace e interprete fedele della dottrina di Gesti ¢ difficile veder:
la, anche in ambito gnostico***. Come gia detto pilt sopra, il vangelo

i
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non mira a convertire, non & diretro pertanto agli evencuali adep-
ti della secta ma a quelli che sono fuori e il cui destino ¢ definitiva-
mente segnato**, essendo vincolati irrimediabilmente al regno degli
arconti e al governo delle stelle %, L'abisso che divide le due genera-
zioni & enorme ¢ invalicabile: i discepoli non solo sono imprigiona-
ti in questo mondo inferiore ¢ destinati alla dissoluzione come tuteo
quanto si trova in esso ma diventano essi stessi i governanti/arconti
di questo mondo e la rivelazione di Gesit non fa che risvegliare in es-
si — come in coloro che rappresentano ~ un desiderio di salvezza che
si esterna in preghicra disperata la quale perd non pud che rimanere
inascoltata. Tutto cid in cui essi credono ed hanno sempre creduto si
risolve in un niente che a nulla serve, anzi li inchioda in una condi-
zione di inappellabile condanna a morte, € i carnefici diventano vit-
time della loro stessa condanna. : .

«E io, ho sofferto ai loro occhi ¢ nella loro mente, perché non trovino mai
parola alcuna da dire in proposito. In effetti, questa morte che & mia e che es-
si pensano che mi sia sopraggiunta, ¢ giunta per essinelloro errore ¢ nella lo-
ro cecitd, poiché hanno inchiodato il loro uomo per la loro propria morte. 1
loro pensieri infatti non mi videro, in quanto erano sordi e ciechi, ma facen-
do quello si condannavano» *7. B ,

Ma chi & veramente Giuda?

Giuda non & separato, quanto a natura ¢ destino, dai suoi compa-
gni, anche se il trattamento che gli & riservato da Gestt ¢ diverso dal
loro, nel senso che a‘lni & consegnata una rivelazione a parte ¢ con
lui spesso si instaura una relazione speciale. Eppure egli ¢ I'unico
fra i Dodici ad essere chiamato «deméne» (= demonio, non démo-
ne alla maniera socratica), mnnnmmminsnn. il «Tredicesimo demones
(VG 44,21: TIMEIMNTIT THAxMwn) **, quéllo che sacrifichera
«!’uomo che porta Gesti» {56,20-22) ¢ cosi facendo si pone al servi-
zio degli arconti, fino a diventare — o essendo egli stesso — un arcon-
te, anzi il capo degli arconti. Una domanda sorge allora spontanea:
Giuda & un rappresentante in terra di Saklas/ Taldabaoth, la sua for-
ma visibile e corporea, o si assimila a lui mediante il suo comporta-
mento prendendo solo negli ultimi tempi il suo m.o,ﬁf.ou alla stregua di
quanto dice Giovanni sui «figli del diavolo»? -

«Perché non potete dare ascolto alle mie parole, <cm_.nrn avete per padre il
diavolo, ¢ volete compiere i desideri del padre vostro» (Gv 8,43-4.4).

.W.Hou




Per altro verso, egli sa gia che tradird Gest, & cio¢ un deméne nel
momento in cui parla con il Maestro e questo gli rivela quanto fard ai
suoi danni o non lo sa ancora e dunque quella di Gesti ¢ una autenti-
ca profezia di un qualcosa di cui il discepolo ¢ del tutto ignaro? If VG
non lo dice né lo lascia supporre, anche se il particolare tipo di cono-
scenza intuitiva che Giuda dimostra di avere circa la vera identit3, I'o-
rigine ¢ il luogo superiore da cui proviene il Signore, nonché la sua in-
capacita di pronunciare il nome di colui che I’ha mandato (35,19-21),
lascia intendere molte cose, e, credo, non nel senso della conoscenza
di tipo «gnostico» che gli attribuisce [reneo, perché, come si € visto,
questa non gli & di ucilitd alcuna per entrare nella casa dimora dei san-
ti vista in visione. La risposta di Gestt & in effecti:

«Giuda, 1a tva stella ti ha indorto in errores. E (continué): «nessun nomo
di nascita mortale ¢ degno di entrare nella casa che hai visto. Poiché quel
luogo & riservato a chi & santo, su di esso non regneranno né il sole né la luna,
né il giorno {né la notte). Ma essi {sc. i santi) dimoreranno sempre nell’'eone
con i santi mEMn:vv (45,12-24).

Questo non vuol dire perd che necessariamente Giuda sard escluso
dal mondo superiore, anche se tutto il contesto lo lascia credere, so-
prattutto se si pensa al significato di «regno» (MHTEPO) in questo
vangelo, cio¢ regno degli arconti {cfr. supra, p. 101), ¢ alla successiva
domanda del discepolo: .

«Che profitto ho ricevuto dal facto che tu mi hai separato da quella gene- -

razione?». Gesl rispose e gli disse: «Diventeral il Tredicesimo ¢ sarai per-
seguitato da tutee le altre generazioni e tu avrai if dominio su di esse. E ne-
m: ultimi giorni csse <invertiranno la rotra e saranno sottomesse> a te. E tu
non salirai in alto alla [generazione] santa» (46,14-47,1).

Il destino finale di Giuda ¢ sicuramente 'argomento piti discusso

dagli studiosi ¢, purtroppo, lo stato del manoscritto ¢ disastroso in
punti decisivi per dirimere la questione.

I dati comunque incontrovertibili sono che: 1) fa parte del gruppo

dei Dodici, anche se se ne distacca per alcune carateristiche ¢ per
un rapporto speciale che ha con il Signore; 2} possiede P'intuizione

che questo viene da un alero mondo e che pud sconvolgere 'assecto .
del nostro cosmo o addirittura annientarlo; 3) sacrifichera ['uomo

che porta Gest e ha, in questo senso, una stretta relazione con Lal-
dabaoth/Saklas, arconte/demiurgo del mondo di quaggil; 4) an-
dra incontro a sofferenze e persecuzioni da parte delle generazioni
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governate dagli arconti/condiscepoli/sacerdoti’ — addiritrura all’i-
nizio della sua visione egli si vede lanciare addosso pietre dai Do-
dici, come per essere lapidato, ed essere perseguitaro, scacciaro dal
gruppo **? ¢ sostituito »*°; 5) poi perd ci sard un rovesciamento e co-
loro che sono sopra di lui e gli provocano dolori e sofferenze si tro-
veranno ad essere sotto di lui, da lui governati, ¢ la sua stella regne-
ra sul tredicesimo eone* — corrispondente a quello di Ialdabaoth
nei trattaci sechiani, quindi appartenente al basso mondo, sia pure
nel suo punto pib elevato — a governare tueti gli aleri mondi sotto
di esso fino alla fine del tempo stabilito 2.

E dopo? Ci troviamo a questo punto nel centro della problemati-
ca sull’ambiguita della figura di Giuda. Egli infatti assume un ruo-
lo particolare all’interno dei Dodici — di cui fa parte in qualiri di
“chiamato” e per analoga natura — nel senso che se ne disracca radi-
calmente sta perché si dimostra il pitt «forte» (VG 35,2-9) ed & de-
gno di ricevere insegnamenci pilt elevati, sia perché ¢ il peggiore di
tutti ¢ porta alle conseguenze pitt estreme il culto sacrificale ucci-
dendo il Figlio del vero Dio. E come se in lui si manifestasse una sor-
ta di coincidentia oppositorum che lo fa essere la figura pitt alea dell’n-
manitd soggetta al Creatore di questo mondo; quindi dell’Antica
Economia, ma anche quella che ne mostra il volto pitt stolvo, distrut-
tivo e violento e che proprio per questo ne smaschera ["aspecto illu-
soxio ¢, in certo qual modo, lo porta alla fine.

Si pud dire che si situa nella scia dei giusti, dei profeti ¢ degli apoca-
littici visionari della tradizione cbraico-giudaica, fedeli servitori di
un Dio che in realtd li tiene soggiogati con le sue leggi e i suoi riti
in un mondo che dietro un’apparenza di giustizia ¢ di pace si rive-
"la essere un regno di sofferenza, di ingiustizia e di morte. Un uomo
quindi che, forte della sua giustizia ¢ della sua fedeltd al proprio Dio,
osa porsi di fronte a quello che ritiene il suo Inviato ¢ fronteggiarlo
con quell’immagine di Uomo che porta dentro di sé, incalzarlo di
domande, opporsi anche o irrigidirsi ¢ a volte lasciarsi vincere, come
i suoi compagni, dall’angoscia, dall’ira e dal rifiuto di quanto gli vie-
ne comunicato, - :

Uomo in crisi ¢ della crisi, ¢ tormentato da domande ¢ da urgenze
che non sono quelle dei condiscepoli ma sono pitr elevate, si proiet
tano cio¢ al di fuori del mondo visibile, ¢ insieme & posto a cavallo
di due ere e di due esperienze religiose che si vorrebbero in continu-

. it} era loro ma che nella loro essenza sono irriducibili 'una all’alera.
- Lo scontro tra le'potenze arcontiche alleate con le dirigenze delle
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chiese apostoliche ¢ i gruppi gnostici & in realta Jo scontro tra conser-
vazione dell'assetvo stabile del mondo e totale rivoluzionamento di es-
50 fino alla sua dissoluzione finale. E Giuda sta in mezzo: alleato del
dio fallace di questo mondo destinato a perire, con la sua azione pro-
ditoria tradisce la propria conoscenza innata e intuitiva ¢ la conoscen-
za acquisita per rivelazione, ¢ questo non per arrogante ostinazione,
per stoltezza, per brama di potere o per una sorta di vy vyin, ma per-
ché & soggetto al potere delle stelle?* che per loro stessa narura sono
«errabonde» ed «errano», sono quindi erranti ed erronee, sviando
ed ingannando sistematicamente i loro sottoposti. Il loro mondo, ciog
il mondo di quaggit, creato ¢ dominato dall’arconte Ialdabaoth, ¢ il
regno della whdvy, dell’illusione e dell’inganno. .

Giuda & dunque victima del potere delle stelle che sono al servizio
del Creatore. La sua™+, in particolare, & quella appunto che lo in-
ganna ¢ gli provoca i fraintendimenti e, soprattutro, che lo porta a
compiere il peggiore dei misfatti, Sono le stelle che hanno architet-
tato il piano di eliminazione di Gesti, pensando in tal modo di sba-
razzarsi di un nemico pericoloso per la loro stessa sopravvivenza, ¢
che hanno mosso I'intelletto e il cuore di Giuda ad agire in confor-
mita con questo disegno. Nella loro insipienza non sanno perd che
la realizzazione di questo piano segneri la loro stessa fine e si di-
struggeranno con le proprie mani.

Il discepolo maledetto, di conseguenza, ¢ in certo qual Eo&o sol-

levato dalla colpa, che peraltro paga ¢ in modo parecchio salato, in
quanto finisce per fare e per essere tutto quello che non & e non sa-
rebbe disposto a fare: ¢ un discepolo fedele di Gest e lo tradisce,
ma poi ne segue le orme contrassegnate dal dolore ¢ dalla sofferen-
za; sposa |’ideologia dei condiscepoli, pur non condividendone i pre-
supposti ¢ divenendone anzi I'alfiere con il portaria alle estreme con-
seguenze, ¢ cade vittima di questa medesima ideologia, rigettato dai
suoi stessi compagni, salvo poi trionfare su di essi e arrivare ad occu-
pare il posto di quell’arconte arrogante e sanguinario che sulla vio-
lenza ¢ sulla cieca obbedienza basa il suo potere tirannico; aspira in-

fine a far parte della schiera benedecta, immortale ¢ «senza re» ma °

viene relegato in questo mondo inferiore, mortale fra i mortali, odia-
to ¢ maledetto dalle generazioni che quaggiti si susseguono.

La sua natura poi ¢ tale da essere in certo qual modo un illumina-
to, che per giunta pud essere ed ¢ ulteriormente illuminato dall’Illu-
minatore per eccellenza; perd non & uno gnostico, in quanto, se pud
porsi alla sua stessa altezza e rimanere ritto davanti-a lui, non riesce

a guardarlo negli occhi e reggerne lo sguardo. Egli infatti non appar-
tiene alla sua CTIOP&, a quel seme che la feconda luce pneumatica
emanata dal volto del Salvatore riesce a far mn_,.Eom_ER perché della
sua stessa natura spirituale e divina 2. .

Insomma, Giuda quale ¢ presentato nel suo <m=m&o & un essere spe-
ciale, che si pone a mezzo ¢ che pertanto non pud essere considerato
«il padre della cristianita protortodossa ¢ della sua teologia sacrifi-
cale» 3¢, perché semmai ¢ usato dall’autore dello scritto con il pre-
ciso intento polemice di denunciare lerrore fondamentale di questa
interpretazione del cristianesimo e di porre fine 4d essa, sostituendo-
Ia con un’altra radicalmente diversa. Ripeto: Gitda non si identifica
con i discepoli ¢, quindi, con il credo delle chiese apostoliche.

Quelli del tredicesimo regno

Ci troviamo di fronte ad un relativo riscatto dj' questa figura, vista
dall’autore con una certa benevolenza ed attribuendole un ruolo
speciale all’interno della realed cosmica e sovracosmica e del suo di-
venire. Essa viene cosl ad essere una figura intermedia tra gli “gno-
stici” e le generazioni mortali — identificabili con i cristiani comu-
ni ~, un personaggio o un’entitd omologabile 2 quella parte deila
progenie di Cam e lafet, figli di No¢ ¢ capostipiti dei gentili*7, che
nelldpocalisse di Adamo in numero di quattrocentomila si ribella al
demiurgo, si separa dai dodici regni e ne fonda un tredicesimo rifiu-
tando il culto a Saklas (NHC v, 5, 74,7-12.21-26)%

Essi (sc. gli arconti) diranno a Saklas: «Qual ¢ la potenza di questi uomi-
ni che sono stati saldi davanti a te, che sono stati tolti dalla progenie di Cam
¢ Iafet per formare un numero di quattrocentomila? [...] questi uomini sia
quelli che dimorano nella propria glotia (se. il seme di Seth) non hanno com-
piuto il tuo volere. Ma anzi hanno distoleo ctutta la rua moltitudine.

Sono dunque womini che hanno la forza di opporsi, di «stare saldi
davanti al demiurgo, come Giuda davanti al Signore, € che rifiuta-
no di compiere il suo volere, allo stesso modo della razza proveniente
da Seth, ciot gli gnostici*®.

Essi sono dunque simili a questi, anche se non ne condividone l'es-
senza né l'origine divine; sono mortali, come tutti i figli di Nog, ma

~sono dotati di caratteristiche particolari, cioé di interne disposizioni

e di forme di comportamento che lj assimilano agli esseri immorta-




ni perfetti» non dominati da alcuno o degli umani mortali ed as-
servitl: in certo qual modo sta anche a noi decidere a quale cacegoria
appartenere, anche se proprio l'esempio di Giuda rivela la forza con-
dizionante degli esseri che dominano questo nostro mondo materia-
le. Cio, tuttavia, non ¢ motivo sufficiente per rinunciare al percorso
di liberazione. :

Lingiunzione di Gesi «Smettete di sacrificare!» ﬁwemwe.ﬂz
Hev[ciace]) (4n1-2) ¢ rivolra ai discepoli in primis ma, attraver-
so questi, si estende a tutti con la forza di un vero e proprio comar-
damento ed ¢ il primo passo di una conversione che non si limita
unicamente agli vomini — o addirittura solo ad alcuni fra essi ~ ma’
che intende murare I'asserto del mondo ¢ avviare una nuova era con-
un ordine nuovo . Gesli quindi nel VG porta a tutti quanti come |
«buéna novella» una conoscenza e una via.

Note

1. Cft. il Codex Berolinensis Grosticus 8502, Staatsbibliothek, Berlin; il Co-
dex Askewianus, British Library, London; il Codex Brucianus, Bodleian Li-
brary, Oxford; if Papiro Yale 1784, Beinecke Rare Book & Manuscript Li-
brary, New Haven (c1): gli Oeyen Fragments, British Library, London.

2. S}, perché alcuni studiost, a causa dell’estrema varieed ¢ quanticd di cre-
denze, forme e pratiche poste sotto tale nome, vorrebbero addirittura che
il termine stesso “gnosticismo” fosse accantonato. Cfr. in .proposito Wil-
liams (1996; in part. pp.'s1 ss., dove conia I'espressione sostitutiva «biblical
demiurgical traditions»); King (2003). Cft. anche la discussione e Pequili-
brata tesi di Ehrman (2010, pp. 88 ss.) ¢ DeConick (2009¢, pp. 26 ss.). Ag-
giungo per parte mia che questa tendenza “postmoderna” a rimettere in di-
scussione tutti gli “ismi”, i termini-ombrello ¢, in genere, le categorizzazioni
tradizionali sicuramente & conseguente ad una piti attenta valutazione della
complessith dei fenomeni storici presi in esame, ad una loro piti precisa con-
testualizzazione e soprattutto alla storicizzazione della costruzione scessa
delle categoric interpretative e degli a priori ideologici ad esse soggiacenti.
Tuttavia essi mantengono una indubbia urilitd operativa e sono riferimenti
concettuali di evidenza immediata che servono a delimitare campi e ambiti,
rappresentando cosi una base di partenza solida da cui partie per approfon-
dire e fate ructi i debiti distinguo. Per quanto riguarda i testi di Nag Ham-
madi, definire comunque il loro insieme «Biblioteca gnostica» non & pe-
raltro accettabile, data la presenza al suo interno di scritti non riconducibil
allo m:oma&maon si tratra semmai di una collezione di opere di vario genere,
raccolte ¢ confezionate in forma di codici da qualche gruppo di intellettuali
o di spirituali o, per alcuni studjosi, addiritrura da una comunitd monastica
di tipo pacomiano sorta in quella regione all’inizio del 1v secolo. Sui rappor-
ti tra gnesticismo ¢ monachesimo la discussione ¢ apertissima.

- 3. Come riferisce |'eresiologo Ireneo in Adv. haer. 1,29,1, nell’introduzione
a tre importanti capitoli (29-31) dedicati a tre gruppi anonimi molto vicini a
quelli rappresentati a Nag Hammadi ¢ che eresiologi posteriori definiscono
Barbelognostici, Ofiti (o Sethiani) ¢ Cainiti, oppure Ofiti, Cainiti ¢ Sethia-
ni: «Qlrre costoro, dai Simoniani di cui abbiamo parlato & derivata e si & tat-
ta conoscere, come funghi dalla terra, la moltitudine degli Qwomun_v {trad.
di M. Simonetti, 1993, p. 117).

4. Cfr. Ménard {1980).

5. Gn 5,3. Insieme alla figura di Seth & ricorsente la figiira di Barbelo, di in-
certa etimologia {ma su cui ritornerd pili avanti proprio per la sua presen-
* za nel Vangelo di Giuda) e che di volta in volta & partner femminile del Dio
sommeo, substrato ¢ materia spirituale nell‘estrinsecazione del divino o desi-
gnazione fout court del regno superiore. .

6. Cfr., Perkins (1980); Schneemelcher, Wilson (1991-92).

7. Su cui siveda _vnmizvnmnm ¢ documentata discussione di Filoramo (2005,
pp- 293-308), partendo da un importante areicolo di Simonetti (1991). Cfr.
anche Ehrman (2010, pp. 88 ss.).
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8. Si veda come prima introduzione Schenke {1981). Turner (2001, pp. 57-

92) ha fornito Pelenco pilt preciso dei vraceari sechiani presenti nella silloge
di Nag Hammad; cfr. anche Id. (2007b; 2007a). I principali scritti sethia-.

ni, che in senso seretto esaltano la figura celeste di Sech ¢ la generazione san-
ta da lui derivaca, sono: Apocrifo di Giovanni, Apocalisse di Adamo, Libro Sa-
cro del Grande Spirito Invisibile, Melchisedec, Le Tre Stele di Seth, Zostriano.®
9. Cfr. Iren., Adv. haer. 130, dove peraltro Leresiologo dice di loro sempli-
cemente <«alii autem rursus». Lespressa identificazione come Ofiti ¢ da at-

tribuite ai pilt antichi epitomatori e prosecutori di Ireneo: Ps. Tertulliano’

in primis, che riassume nel cap. 2 del suo Adv. o. baer. la notizia del perduy-
to Syntagrma di Ippolivo e li chiama appunto «ofiti»; Teodoreto, che intor

no al 450 nel suo Haer. fab. comp. (L13) li chiama «barbelioti»; Epifanio,:

che in tre notizie distinte del suo Panarion li denomina «gnostici» (c. 26)
«sechiani» (c. 39) ¢ «arcontici» {c. 40); Filastrio di mnnmns. (383) nel Haer,
(3,33) conosce queste stesse denominazioni.

1o. Lo schema triadico si ripete a diversi livelli: dalla divisione Emnrnm..

dell’eone di Barbelo, alle tre ipostasi e funzioni femminili preposte al pro-

cesso salvifico e di illuminazione {Barbelo, Sofia, Eva spirituale) ai lnoghi.di

residenza successiva di Adamo celeste, di Seth e della stirpe di Seth, alla “tri-
nita” malvagia di Ialdabaoth, Nebro(el) (0 Samael), Saklas, che porrebbero

anche essere le denominazioni in tre nomi del medesimo primeo arconté/dex

miurgo, alla parsizione della storia in tre nﬂm scandite da tre discese mcnnnmm.«

ve del Salvarore.
11. Siveda, ad esempio, sulla linea dell’antica notizia di Ippelito sui mn&:w.

ni (Ref viig-20), taluni scricei di Nag Hammadi come Parafrass di Sem, @?.

stasi degli Arconti, Origine del mondo... € lo stesso Vangelo di Ginda.
12. Questa seconda tipologia, pit rara, ¢ Bnmn:nn in modo specifico in te
sti come Zostriane, Allogene, Marsanes, Le Tre Stele di Seth. 1 m.n_..mo:mmmh
eroi di tali scritti diventano modelli per ogni gnostico, indicando mm%sano
mediante l'esempio della loro esperienza estatica e visionaria la via n_m segu
re per salvarsi.

13. Sulla storia di questo ritrovamento, che riprendo qui sinteticamente

cesto ufficiale & quello di Krosney (2006). Cft. anche Ehrman (2010, pp. 102+

25). In prospettiva diversa e decisamente critica, si veda Robinson (2007;1

part. capp. 1 2).

14. Per una prima disamina dei rapporti e della vicinanza tra gli sericti di

questo codice {del Fangels di Giuda in particolare) e alcuni codici di Nag
Hammadi, cfr. Robinson (2c06). Pill recentemente, si veda Painchaug
{(zo10). :
15. A Parigi, il £ luglio 2004, in una comunicazione di Womo_vra Hﬂmmmna n
corso dell’vinn Congresso Internazionale di Seudi Copti,
16. Kasser, Meyer, Wurst (2006).

17. Kasser, Wurst (2007).

18. Emmel riusci a nu?nm che.il terzo testo era un dialogo tra Ges ei m
scepoli, ma interpretd il Giuda ivi nominato come Giuda Didimo Tom
maso, il Giuda del Vangelo di Giovanni (11,16; 20,24-28; 21,2) ¢ che com
re spesso negli apocrifi, tanto da dare il nome a vari scricei ritrovati aNag
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Hammadi, tra cui il Fangelo seconde Tommaso (NHC 11,2) ¢ il Libro di Tom-
maso (NHC 11,7).

19. A detta di Robinson (2007, p. 91), sulla base di quanto riferivogli dal

© glornalista Pacrick Jean-Bapeiste: «La fondazione Maccenas ha firmato un

ottimo contratto con la National Geographic Society per lo sfruttamento
intellectuale del Fangelo di Giuda. Non so quanto abbia pagato, ma ho senti-
to m.wnr:.n di quasi un milione di dollari».

o. Sempre Robinson (ivi, p. 18¢) ricorda, in riferimento a quanto afferma-
rono gli stessi edirori ufficiali (Kasser, Meyer, Wurst, 2006, pp. 172-3), che fu
la Fondazione Waitt (Waitt Insticute for Historic Uanoﬁwmi a chiedere la
prova dell’aucencicitd del Codex Tehacos come prerequisito per I'elargizione
di un forte contribure finanziario alla National Geographic Society.

21 Su cui si veda in Kasser, Wuest (2007) I'analisi codicolagica preliminare

. del Codex Tthacos, a cura di Gregor Wurst {pp. 27-33) e soprattutto lo studio

&p_nmnm_a di Rodolphe Kasser (pp. 35-78).

. Cfr. ivi, pp. 28 ss. ¢ 'introduzione di Marvin zowﬂ. in Kasser, Meyer,
/x\nan {2008, pp. 7-26), che fa il punto della situazione tenendo conto del-
la vasta letteratura scientifica sorta successivamente alla-prima pubblicazio-
ne del vangelo. Si veda anche la comunicazione di Krosney (2009}, lartico-
lo di Krosney, Mayer, Wurst {2010) ¢ le pagine trascritze in via preliminare
da Wurst e tradotte in inglese da Meyer {nel novembre del 2009) delle foro-
-grafic digitali dei nuovi frammenti del ¥angelo di Giuda in possesso di Frie-

da Tchacos-Nussberger sul sito della Chapman Univessity. A
.23, Per riprendere un felice gioce di parole di Marvin Meyer in Kasser,
‘Meyer, Wurst (2008, p. 23). Ma si veda anche Turner (2008a; in part. p. 227):

il vangelo porterebbe cattive notizie per i comuni mortali ¢ cattive notizie
per Giuda. Buone norizie ci sarebbero sola per la «generazione santa», co-
. me vedremo.

14. Cfr. B Febbel, Skizzen zu einem Drama: «Giuda ?, colui che credette
¢di piti» (cit. in Biichner, 1920, pp. 66-8).

25. April D, DeConick (2009c, cap. 10 €, in part., p. 191), prima della defi-
nizione citata nel testo, afferma, in una prospettiva peraltro diversa dalla no-
‘stra, che: «Se si ¢ Giuda, ¢ Ia storia di una rragedia, di un essere nmano che
-si trova impigliato nelle trappole degli arconti che regnano su questo mon-
“do; se si & un cristiano apostolico, & una storia di derisione, la rappresenta-
s zione di una fede basata su apostoli miscredenti ¢ su un sacrificio di espia-
“zione ordinato da un demédne; se si & un sethiano, & una storia di bumonr, di
riso sull’ignoranza di cristiani privi di conoscenza, e di speranza che questa
- parodia possa correggere i cristiani apostolici e convincerli ad essere inizia-
ti nella chiesa cristiana gniostica». Gesine Schenke Robinson {zoo8a, p. 156),
per parte sua, afferma che il Pangelo di Giuda «& pervaso di ironia» e sem-
bra contenere parole criptate («hidden coded») che erano senz'altro chia-
re per i destinacari di atlora ma che a noi moderni richiedono un accurato ed
erudiro lavoro di traduzione ed interpretazione. :

26. ‘DeConick (2009¢, p: 198): «La “buona novella” mn_ Fangely di Ginda
concerne Gesd, ¢ sta nel farto che il deméne Giuda ha ucciso solo il corpo di
Gesty, compiendo il suo orribile sacrificio agli Arcontix». ..,

149




27. Cfr. Klauck (1987) che, riprendendo il modelio semiotico di Greimas ap-
plicato da Louis Marin af racconto deila Passione, oltre ai due rucli succira-
tl (oppositore ¢ aintante), aggiunge anche, con interessance originalitd, quel-
lo di donatore (assumendo in turea la sua poreata semantica la designazione
di Giuda comc & ﬂ.anam&&e_ <colui che consegna», «merte nelle mani»),
specifico di Dio nei racconti evangelici. Cita quindi un significativo passo di
Marin (1971, p. 105): «E necessario che il traditore esista per vendere .\w&ﬁ& €
aleatorio cid che é necessarios {corsivo di Marin). ;
28. Riprendendo una “tipologia delle interpreeazioni” moderne di questa m‘
gura elaborara da Klauck (1987, cap. 11, pp. 13-30) e che vede appunto in Giu- |
da: la personificazione del male (pp. 13 ss.), la figura della sovversione {pp. 16 -
ss.), la voloned di autoaffermazione (pp. 18 ss.), lo strumento innocente {pp
z1), la personificazione del perfido popolo giudaico (pp. 24 $3.), la proiezione:
dell'inconscio (pp. 26 ss.) ¢ la funzione deila struttura del racconzo.
29, Ivi, p.30.

30. Nel N'T compaiono otto individui che portano il nome di Giuda. Om.
Klassen (1999, pp. 59 ss.). Questo studio, anche se gia un po’ dataro, & mo:m
mentale come primo approccio alla figura e al problema Giuda.

31, 1Cor 11,23-24. Le traduzioni dei passi neotestamentari sono mc&_n smm
ciali della versione CEI ma riviste personalmente; il testo greco ¢ quello di
Nestle-Aland (xxviied.) adotrato in Corsani, Buzzetti {1996),
32. Sivedain proposito la discussione in Klauck {1987, pp. 45'ss.). Cfr. an_.ﬁ
Ehrman (2010, pp. 24 55.).
33. Come, ad esempic, in Rm 8,31-32: «Egli che non ha risparmiato il pro-

prio Figlio, ma lo ha dato {mapédwicey) m.na turti noi, come non ci donerd ogn
cosa insieme con fui?». :

34. 1C0r 15,5, i
35. Mc 14,3-9: «Gesih si trovava a Betania nella casa di Simone il lebbroso
Mentre stava a mensa, giunse una donna con un vasetto di alabastro, picno
di olio profumato di nardo genuino di gran valore; ruppe il vasetto di alapa:
stzo e versd 'unguents sul suo capo. Ci furono aleuni che si mmnmbﬁ.cwo Fra
_di loro: “Perché tucto questo spreco di olio profumato? Si poteva benissimo
vendere quest’olio a pilt di trecento denarie darli ai poveri!”. Ed erano infu
riati contro di lei. Allora Gesti disse: “Lasciatela stare; perché le dace fasti
dio? Ella ha compiuto verso di me un’opera buona... Essa ha fatro ¢ié che era
in suo potere, ungendo in anticipo il mio corpo per la sepoltura, In veritd v
dico che dovunque, in tutto il mondo, sard annunziato il vangelo, si raccon:
terd pure in suo ricordo cid che ella ha fatto™. £ da notare come per Marco
I’opera della donna entri a pieno titolo nell’annuncio salvifico. i
36. C’& chi, come Pagels ¢ King (2008, pp. 26 ss.), si sbilancia a dire che Pa-
zione di Giuda doveva avvenire affinché if piano divino potesse realizzarsi
addiritcura che = come nel Vangelo di Gisida ~ egli avrebbe eseguito unor
dine del maestro. Affermazione perd subito atcenuara, per non dire corretta
alla luce della maledizione successiva (Mc 14,21). Oppure chi, come Ehrman
(zoro, pp. 36 ss.), va a cercare ke ragioni del “tradimento” proprio nell’episo-!

dio dell’unzione e quindi nel rifiuco di Giuda di accettare 1’ idea del Me m_m”
crocifisso,
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37. Come ricorda Klauck (1987, p. 51, Euanumnh&o vari altri scudi, Mateeo
cita qui Zc 11,12, che netla LXX suona: xutl doTNoay THY que QoL TPLAKOVTE
apyvpote, dove il verbo {orn, olere al significato di «stabilire», «promet-
teres», «proporres, assume anche quello di «pesare», «contare»; e ia som-
ma, ridicola, equivale al valore di uno schiavo straniero, secondo Es 21,32. B
chiaro che I’interpretazione di Matteo del passo di Zaccaria presuppone una
leteura in senso messianico della figura del pastore. Inoltre Matteo inserisce
un altro richiamo, come ricordano Pagels, King (2008, p. 28): I'analogia di
destino di Gesi ¢ dei profeti, in particolare di Nwrnmp._». ucciso nel tempio
«frail santuario e Ialtare» (Mr 23,34-35). :

18. «Ed egli, getrate le monete d’argento nel tempio, st allontand ¢ andd a
impiccarsi. Ma 1 sommi sacerdoti, raccolto quel mnmmno“ dissero: “Non ¢& leci-
to metterlo nel tesoro, perché & prezzo di sangue”. E tenuto consiglio, com-
prarono con esso il Campo del vasaio per fa mnmo_ﬁ;np degli stranieri. Percid
quel campo fu denominato “Campo di sangue” fino al giorno d’oggi. Allora

si adempl quanto era stato detto dal profeta Geremia: £ presero trenta dena-

7i d’argento, il prezzo del venduto, che i figl d’Isracle avevano mercanteggia-
to, e li diedero per il campo del vasaio, come mi aveva vrdinato il Signove» (Mt
27,5-10). La citazione & in realtd una combinazione di Z¢ 1,13 e di una serie di
echi della visione di Geremia (Ger 18,1-3; 19,1-13, con l'aggiunca dell’elemen-

to del campo del vasaia), in cui Dio giudica i malvagi come il vasaio che fran-

ruma i vasi di terracotta non pitt iparabili.
39. «Dopo aver csaurito ogni specie di tentazione, ik 988_0 si allontand
da lui per ritornare al tempo fssato ?x_u_ﬁa%ocvvv {Lc 4.13). In realts Ge-
st incontra i deméni in parecchie occasioni ma la sua azione esorcistica pre-
vale sempre, evidenziando in tal modo 'impotenza fondamentale di Satana
che subisce una sconficta dietro I'altra durante tutto il ministero di Gesd; gli
stessi discepoli, inviati in missione a predicare il vangelo, sistematicamence
guariscono i malati e'scacciano i deméni.
40. «questa & Ja vostra ora e la potenza delle tenebre (i .&_un el 7 Eovale ToD
ardtovg)» (Le22.53): B
41.. Ehrman (zo10, p.50). E prosegue un po’ pilt avanti nella stessa pagina:
«La morte di Gest fu ui atto satanico per vendicarsi def Figlio di Dio. Per fare
ann__o sporco lavoro, Satana si avvalse di Giuda, facendone il proprio accolito».
. In realtd non & solo qui che Gesis predice la propria morte, ma pilt volte
bn:w seconda parte del vangelo: Me 8;31-325 931325 10 3234
43. Cfr. Klauck (1987, pp. 57 ss.) e Klassen (1999, pp. 135 $5.); quest’ultimo
rileva nella maledizione un aspetro di rincrescimento e dispiacere, una la-
mentazione venata di pierd benevolence, pivrtosto che una condanna,
44. «Anche l'amico in cui confidavo, che con me divideva il pane, contro
di me alza il suo piede». Il salmo rientra tra quelli di lamencazione che par-
lano della passio fusti.

45. In efferti, in Matteo «Rabbi» tende ad assumere EE connotazione ne-
gativa, in quanto appellativo di orgoglio bramato soprattutro da scribi e fa-
risei: cfr. Mt 23,5~
46. Se effettivamente Giuda fossc stato presente, mﬁnv?w partecipato co-
me gli altri al pasto comunirario, cio¢ eucaristico; la sug, allora, sarebbe stata
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una partecipazione sacrilega, peggio. da possedute da Satana sresso, e questo
nel momento stesso in cui il sacramento veniva istituito da Gesi: distribuen-
do il pane e il calice come proprio corpo e proprio sangue (Lc 22,17-20).

47. In Matteo — seguendo in questo Marco {14,20-25 € 29-31} —, menere il
tradimento ¢ annunciato prima della cena (26,20-25), il rinnegamento di
Pietro lo & dopo fa cena (26,3135). Inoltre fard seguire all’avvenuto rinnega-
mento di Pietro {26,69-75), il racconto del suicidio di Giuda (27,3-s5). Quindi;
duplice annuncio e duplice realizzazione della profezia in successione chia-
stica; tradimento/rinnegamento-rinnegamento/cradimento., ,.
48. Sul bacio di tradimento ¢ il suo retroterra in ambito ebraico € gindai
co cfr. G. Stahlin, in TRWNT 1x, p. 134; Klassen (1999, pp. 178-84); Klauck
(1987, pp. 68 ss.). Per quest’ultimo if bacio di Giuda storicamente non & mai
esistito ma ¢ il frutto di amplificazione leggendaria di Marco sulla base di

tradizioni forse orali precedenti che riportavanc it resoconto del ruolo deci- -

sivo avuto da Giuda neli’arresto di Gestr, -
49. «Mentre parlava ancora, ecco arrivare Giuda, uno dei Dodidi, e con lui
una gran folla con spade ¢ bastoni, mandara dai sommi sacerdoti e dagli an-

zianti del popolo. I} traditore aveva dato loro questo segnale dicendo: “Quello”
che bacerd, & lui; arrestatelo!”, E subito st avvicind a Gest e disse; “Salve, W.mv.__q.
bil”. E lo bacio. E Gest gli disse: “Amico, per questo sci quit”, Allora si fecero

avanti e misero le mani addosso a Gest e lo arrestarono» (Mc 26,47-50),
s0. In realed fo scambio tra Gest e Giuda pud essere letto — ed & stato letto
anche come segno ¢ prosecuzione di un rapporto gentile e amichevole, qui
di di sostanziale fiducia, tra i due. Cfr. Klassen (1999, pp. 170 ss.).

s1. Secondo Pagels ¢ King (2008, p. 51), Gest rifiuta il bacio e sfida aperta-

mente Giuda.
s2. Con il delicato particolare di Gest che, in Luca, toccando Lorecchio- 2l
servo, lo guarisce (Le 22.51). : :
53. Certo la facilith con cui Gest si & fatto arrestare lascia interdetti, e.c
si doveva apparire ai discepoli, tanto che Maszeo, mettendo in bocca a Gest
una previsione ante fempus, ancora una volea ricorre alla Bibbia e al pitt vo
te citato Zaccaria: «Voi tutti vi scandalizzerete per causa mia in questa no
te. Sta scritro infatcis Percuoterd il pastore e savanno disperse le pecore del gr
ge (Ze 13,7)» (Me26,31). -
s4. Cfr. Crossan (1996; in patt. pp. 1-38). .

s5. La stessa appartenenza di Giuda al gruppo dei Dodici — sempre chea
che I'istituzione di questo gruppo da parte di Gest: sia un dato storico — &
testata in rturti gli elenchi riportati net quattro vangeli, perfino in quelle
Giovanani, che & i piu critico nei confronti dellIscariota (Mc 3,19; Mt 12,
Lc 6.16; Gv é,70).
56. Come dicono Pagels ¢ King (2008, p. 36): «I vangeli canonici, mbmwn
anziché negare 'imbarazzante circostanza (se. del tradimento), cercarong
solo di mitigarne gli effecti, prima di tutto affermando che Gesit conose
va il sua destino e lo accetrava, ¢ poi stabilendo un nesso tra questo evento
le profezie, per dimostrare che niente, per quanto orrendo, sfuggiva al dise;
gno divino». Klassen (1999, pp. 127 $5., 314 ss. ¢ passim), per parte sua;
stenitore della tesi che Giuda non tradi il Signore ma lo consegné alle auto
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rit ebraiche perché valutassero le sue opinioni ¢ la sua dotrrina, quindi per

aprire un confronto con i sacerdotl, .

57- 1l racconto poi prosegue con la pericope eziologica relativa al “Campo di

sangue” (Mt 27,6-10, riportato nella n. 38). C

58, Pressoché rurti gli studiesi lo attestano, con maggiori o minori sfumatu-
. Ie, e sopratrutto arrivando a conclusioni di forre dubbio'circa [a verity storica
del racconto, quindi del suicidio di Giuda. Klassen (1999, pp- 258 $s.), recen-
sendo le diverse posizioni, individua almeno tre soluzioni: quella del suici-
dio realmenre avvenuto, come punizione auroinflitea, quella lucana della
morte accidentale o provocata da intervento divino e quella della sopravvi-
venza di Giuda ai fatti raccontari ma trascorrendo la sua vita al di fuori del
movimento cristiano. A queste lo studioso aggiunge la propria ipotesi: che
la morte di Giuda sia pitt o meno contemporanea a quella di Gestt, ma sul
modo e sul perché non ¢ possibile per ora pronunciarsi. :

59. Cfr. Beare (1981, pp. 525 ss.), cit. anche in Klauck (1987, p. 111),

6o. «La sua dimora diventi deserta, e nessuno vi abiti ¢ il suo incarico lo
prenda un altro» (Sal 69,26 € Sal 109,8). In realea il testo lucano non segue
né la traduzione det Lxx né il testo masoretico ¢, in ogni.caso, i verbi, che nel
testo del salmo sono al plurale, sono qui convertiti al singolare in modo da
poter essere applicati a un singolo personaggio.

6r. Se cio¢ precipitd da una rupe, inciampd, cadde malamente in una bu-
ca ecc. ,
62. «Infine diventeranno come un cadavere disonorato, oggetto di scherno
tra I morti, per sempre. Dio infacti li precipitera muti, a capofitto (wpyvec),
e li scuotera dalle fondamenta; saranno del tureo rovinati, si troveranno tra
dolori ¢ il loro ricordo perira», Cfr. Klauck (1987, Pp- 114:55.).
63. Si veda come esempio emblematico quella straordinaria operetta di Lat-
tanzio, De mortibus persecutorum. Ma, gid in At 12,23 ¢ narrata la punizione
¢ morte di Erode Agrippa 1, «divorato dai vermis.
64. Cfr. Klauck (1987, pp. 118 ss.), che tra gli altri riporta, a titolo di esem-
pio, il tentativo di Belser (1903, p. 318): «Giuda si & appeso per il collo con
una corda a un fico il marttino del giorno della crocifissione, a sud di Geru-
salemme, nella valle di Hinnom; quando mori, la corda (o il ramo a cui la
corda era attaccata) si ruppe; il cadavere privo di vita cadde sul ventre, che
si squarcid nel mezzo ¢ gli intestini si sparsero incorno» (sicf). Cfr. Klassen
(1999, pp- 266 ss.) e Ehrman (2010, pp- 60 ss.). B
65. Giuda € citato oto volte nel Vangelo di Giovanni e con varie denomina-
zioni, oltre ad essere il personaggio principale in parecchii episodi. Rispetto
alle altre actestazioni neotestamentarie, Giovanni & quello che ci da maggio-
i informazioni e che pili'si dilunga con particolari che integrano in modo
riginale la tradizione sinottica vuoi per notizie desunte da tradizioni alter-
ative, vuoi per amplificazione dell’evangelista sulla base della sua visione
eologica e spirituale o per invenzione dei discepoli o del redartore finale.,
6. Conoscenza pilt volte affermata nel Vangelo di Giovanni. Si veda, ad
.esempio, anche per il connesso ridimensionamento del valore dei miracoli in
‘ardine all’acquisizione e alla solidica della fede, Gv 2,23-25: «Mentre era a Ge-
rusalemme per la Pasqua, durante la festa molti, vedendo i segni (oqpusia) che




faceva, credettero ($wlorevoay) nel suo nome. Gesil perd non si confidava con

mon Pietro ¢ questi gli disse: “Signore, ru lavi i piedi a me?”, Rispose Gesi:
loro (o «non si fidava di loro») {0k ¢nloTevey aimdv airoic), perché conosceva

@

tutti ¢ non aveva bisogno che qualcuno gli desse testimonianza su un alero, nmr

infati sapeva quello che ¢’¢ in ogni uomo».
67. Cfr. Ehrman (2010, pp. 62 s5.).

68, Laformulainiziale «amen, amen (in verita, in veritd) vi dicos sard con-

cinuamente ricorrente nel Vangelo di Giuda.
69. La stessa cosa avverra per Giuda, ma da parte dei discepoli (= i Do&na

nella vaomu.mz che Gesir fard sul di lui destino nel Pangelo di Giuda, Le mo:
tivazioni perd saranno diverse, anche se nel nuove vangelo si delincerd una

m_amomm analegia tra i destini di persecuzione di Gesti e di Giuda.

o. Sempre che il genitivo Toxapuatov, attestato da una parte della tradis
ﬁouﬁ manoscritta, resista ali’indagine della critica testuale ¢ filologica. In
fardd, in alere famiglie di manoscritti ¢ atcestato il nominativo Taxapubrag:
Nel Vangelp di Giovanni, nei diversi luoghi in cui & riportato il nome di Giu-
da, troviamo tanto Giuda Iscariota quanto Giuda, figlio di Simone Iscario
ta (cfr. qui e in 13,2, 26). Cfr. Klauck {1987, p. 81) e Metzger (1971, pp. 239 ss.
71. In quanto originario del luogo cui potrebbe fare riferimento il nome?
Sul termine «Iscariota», esistono le seguenti tipologie interpreeative: 1. mw‘
partenenza di Giuda al gruppo dei Sicari (dal latino sica, «pugnales; su d
essi cfr. la notizia di Flavio Giuseppe in .4n¢, Giud., 2.0,185-187), sottogruppo
degli Zeloti; 2. termine derivante da shachar (1pw), «ingannare», «menti
rex; quindi, il falso; 3. parola che designa la sua azione: da sakar (po), «cos
lui che consegnavas»; 4. indicativo della provenienza, cio¢ dalla Giudea e dal
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viltaggio di Kerioth (Gs 15,25), quindi uomo (ish, ew) di Kerioch (moder-

na Tel Qirrioth, nel Negev, o Asa Karoth, Askar, vicino a Schechem). Cft
Klassen {1999, pp. 63 ss.); Klauck (1987, pp. 39 ss.), con i relativi rimandi g\
bliografici. ]
72. In Marce le obiezioni sono faree da interlocutori indeterminari Aﬂ?mﬂ.
{Mc¢ 14,4), in Luca da un farisco di nome Simone (Lc 7,39), in Matteo gened
ricamente dai discepoli (Mt 26,8). Lungo la cradizione evangelica si tende a
dare un volto sempre pil preciso ai personaggi € a costruire un racconto, o,
una serie dj racconti, maggiormente armonici e consequenziali.
73. Ma si veda anche At 4,32-35 ¢ il successivo episodio di Anania ¢ Saffira
(At 5) che, analogamente a Giuda, fanno una brutta fine proprio per la lore
cupidigia. Giovanni comunque riprende, per delineare il caratcere delk’Iscas
riota, mﬁ: asperto di ingordigia ¢ di attaccamento alle ricchezze Hmnnﬂmr
che era gia stavo evidenziato da Matteo,

74. Cfr. in tal senso, a partire dai lavori di William Wirede ¢ Rudolf Bule

mann, gli studi citati da Klauck (1987, p. 92. € n. z07), il quale riporta, nnu .

Ialero, la rradizione iconografica medievale di questo episodio, in cui Sﬂ:..

rappresentato il diavolo che entra nella _uo.”nm di Giuda soteo forma di uc- |

cello nero o di Ennomo animale o di forma miniarurizzara di sé stesso; mn.
gno questo di un’interpretazione in senso causale dell’espressione ?maa T
Veoploy («a causa di, averaverso, mediance, quel boccones). i,
75. «Poiversd dell’acqua nel catino e comincid a lavare i piedi dei nrmnnwo
li e ad asciugarli con 'ascingatoio di cui si era cinto. Venne dunque da Si

I
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Quetlo che io faccio, te ora non lo capisci, ma lo capirai dopo™. Gli disse Si-
mon Pietro: “Non rmi laverai mai i piedi!”. Gli rispose Gesit: “Se¢ non ti la-
verd, non avrai parte con me”. Gh disse Simon Pietro: “Signore, non solo i
piedi, ma anche le mani e il nmm.o_s Soggiunse Gestr: “Chi ha fatro il bagno,
nor ha _u_mom:o di lavarsi se non i piedi ed & tutto mondo; ¢ voi siete mondi,
ma non tutti”, Sapeva infatd chi lo tradiva; per questo disse: “Non tucti siete
mondi”». La lavanda dei piedi ¢ anche segno di compartecipazione alla morte
redentrice di Gest ed & situata, come intermezzo scenico dal valore, oltre che
rituale ed esemplare, anche discriminatorio tra chi ¢ mondo e chi no, all’in-

- terno della cena comunitaria, momento centrale di incimitd, di condivisione

e di grande rivelazione profetica.

© 76, Senza per questo escludere rutte le valenze sacramentali ed eucaristi-

che ben visibili in Gv 6,52-58, dove oltretutto troviamo {54) il medesimo ver-
bo tpiryw che sottolinea piuttosto 'azione materiale del «masticare>, dello
«sgranocchiare». :

77. Seguo per questa frase la traduzione presente nella nuova versione ufhi-
ciale della cE1, piti aderente al testo.

78. Nella preghiera di addio di Gesty, in Gv 17:12, QEmm chiamato, con
espressione di portata apocalittica, «figlio della perdizione» {6 vidg Tijg
dmewheleg): «Quand’ero con loro, io conservavo nel tuo neme coloro che mi
hai dato e i ho custoditi; néssuno di loro & andato wﬂmﬁo_ trannc il figlio del-
la perdizione, perché si adempisse ta Scrittura». In 2Tess 2,3 PAnticristo & de-
nominato AAmmro della. perdizione». Si tratta ovviamente di due tradizioni
diverse, ma cid che & interessante sono gli esiti che espressioni bibliche e apoca-
littiche possono avere e hanno avuto. Anche questa espressione di Gv 17,12 1i-
entra perfettamente nel quadro di progressiva demonizzazione def personag-
gio Giuda. Cfr., per una trattazione pilt esaustiva, Klassen (1999, pp. 241 55.).
79. Cfr. Klauck (1987, pp..97 ss.).

8c. Cfr. in tal senso Maccoby (1992), che arriva a sostenere Iinesistenza
storica di Giuda: questo personaggio sarebbe frutto di invenzione cristiana
all’interno della insorgente polemica antiebraica, come nman;o di un ebreo
nemico di Cristo, traditore e rinnegato.

81. Sal 69,26, che forse sta dierro alle due frasi finali relative allo staro di ab-
bandono in cui rimane il podere di Giuda dopo la sua motte, ma anche per il
puzzo maleodorante che emanava fa terra intrisa della sua putredine. Iv2g
del medesimo salimo suona in questo modo: «Si offuschino i loro occhi ¢ pilt
non vedano: sfibra i foro flanchi per sempres. Quelio di _um?m comungus rac-
coglie uno sviluppo indipendente della tradizione entrata negliArii.

82. Klauck (1987, p. 127), a proposito del marcire da vivi, evoca opportuna-
mente Zaccaria, un profeta molto sfruttato dagli autori: neotestamentari e
che, nella sua descrizione detla piaga con cui il Signore, colpiri i nemici di
Istaele, sembra fare da sfondo biblico al racconto refativo a Giuda: «impucri-
diranno le loro carni, mentre saranno ancora in piedi; i loro occhi marciran-
no nelle orbite e la lingua marcird loro in bocca» (Ze 14.12).

83. Una serie di esempi in Klauck (1987, pp. 129 ss.; 1991); Ehrman (2010,

_pp. 71 s8.); Van de Water {2003). Gli esempi che vengono in genere porta-
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ti seno quelli di Nadan ¢ Ahikar (ambito assiro, vt sec. a.C.), di Feretima
(Erod., Hist. 4,205), di Cassandro (Paus., Graec. descr. 1%,37,35.), di Antioco

iv Epifane (2Mcc 7,1-42), di Erode il Grande (Flav. Jos., Ant. Jud. 12,168-170
¢ At 12,23), del proconsole Catullo (Flav. Jos., Bellum Jud. 7,451-453), di Ga-

lerio (Lact., Mort. persec. 33,1115 Eus., Hist. eccl. Vi1 16,3-5) ecc. g
84. Iren., Adv. baer.v,33,4. ;
85. Cfr. Sim. virL,6,4, in cui I'angelo interprete spiega i rami secchi e rosi
dai vermi come immagine degli apostai ¢ traditori che, impenitenti, vedo-
no la vica ritiracsi da loro; Sim. m¢,19,1: dalla montagna nera provengono gli
apostati, coloro che hanno bestemmiato contro il Signore € che hanno tradi-

to i servi di Dio; per essi nessuna conversione né penitenza ¢ possibile, solo la -

morte li attende, .
86. Epiph. Pan. 30,13,2 ss. La traduzione & di Erbetea {1975, p. 133).

87. Lren., Adv. haer. 1,26,2: «Gli ebioniti si servono unicamente del Vangelp se- -

conddo Matteo, rifiutano 'apostolo Paolo, chiamandolo apostata della legge>.

88, «l...] ma nessuno dei Giudei si lavd Ie mani, né Erode o qualcuno dei suoi -
a .

giudici, Poiché non volevano lavarsele, Pilato se ne andds». Pertanto, subito -

prima ci doveva essere il racconto di Pilato che si lava le mani (su cui ofr. Mt -

27,24). Gli Ebrei si rifiutano invece di dichiararsi innocenci del sangue di Ge-

st Significativamente non sono i Romani a essere i responsabili della morte:di

Gestt, ma gli Ebrei. Cfr. Eheman (2005, pp. 32-45; la citazione & a p, 36)., .
89. Cfr., ad esempio, Mara (1973, p. 209).
90. Non la troviamo in tutti i manoscricti che ¢i sono pervenuti, ma in un
codice della recensione greca B (su cui cfr. Tischendorf, 1876, pp. 210 ssic
290}, il cod. C. Il testo qui riportato & ricavaro da Moraldi (1999, p- 616). 4"
or. Su cui cfr. Moraldi (1999, pp. 461 ss.; in part., per il testo che ci interes:
sa, p. 478); Erbetta (1981% pp. 326 € 333, n. 3). La datazjone & assolutamen-
te incerta, cosi come il luogo d’origine; sono comunque frammenti di testi

moleo tardi. Alcuni di questi vengono vicollegati ad un Vangelo di Barto-

fomeo (probabilmente risalente al 111 sec., ma i frammenti copti sono mol-
to pitt tardi ¢, secondo gli studi pit recenti, difficilmente sono riconduci-
bili a questo vangelo). In altei due frammenti troviamo dapprima Satana
che convinee Giuda a impiccarsi nelfa vana speranza che Gesl avrd pieti di
Iui quando discenderi all’inferno per liberare le anime; quindi, viene mo-
strato Gest nell’Amente che libera tutta la stirpe umana e si rivolge con
un duplice anatema ¢ una duplice maledizione a Giuda, equiparato ¢ acco-
munato nel suo destino di dannazione al diavolo. Infine, la morte discen-
de nell’Amente ¢ fo trova desolato e vuoto; solo le voci di tre uomini gri-
dano nel dolore ¢ nel tormento: sono Giuda, Caino ed Erode. Cfr. Moraldi
(1999, pp. 485 s5.). S ]
92. Oliretucro, come gi nel precedente racconto, Giuda figura sposatos la sua
figura in tal modo si fa piti vicina, pitt simile alla genve normale, di cui nob&«?
de situazione, condizione e problemi della vita quoridiana. Anche questo & un
aspetto tipico di questi apocrifi piit tardi, che rifletrono le urgenze, le problema
tiche € la mentalitd del mondo da cui emanano e in cui si difondono.
93. Nel senso etimologico del termine, cio¢ di «sviares, «deviare», «in
gannare». d
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94. Yert, De cultu fem. 1,1,2: wtu (sc. Eva), sei la porca del diavolo, sei stata
tua violare quell’albero, tu hai tradito per prima la legge di Dio, sei staca tu a
convincere colui che il diavolo non era riuscivo ad arraccares.

95. E il regno dei morti egizia, nei testi copti spessd personificato come
compagno ¢ serumento della Morte. .

96. Cfr. Haase (1922, p.278) ¢ Klauck (1987, p. 149). .

97. Revillout (1907; il frammento in questione a Pp- 195 85.).

98. In Erbetea (1082, pp. 306-7).

99. Atti di Pietro 8 (in Exbetta, 1966, p. 149).

100. Ati di Tommase 1132 (in Erberra, 1966, p. 325; ha cft. anche Bovon,
Geoltrain, 1997, p. 1358, dove la traduzione del passo in questione mi sembra
pit appropriata: «Sono io che ho fatto accettare a Giuda il prezzo quando
mi & stato dato in schiavo per consegnare il Cristo alla morees).

101, Azt di Tommaso 11533 (in Exbetta, 1966, p. 326).

102. E cosl, ad esempio, che proprio all’inizio, giocando sull'idencira di
aspetto, il Signore stesso vende Tommaso a un mercante indiano per tre lib-
bre d’argento (¢. 2). Ma poi, nef corso della narrazione, avvengono fenomeni
di bilocazione, sostituzione ecc., resi possibili proprio da questo fatto.

103. Atti di Tommaso 111,84 (in Exbetta, 1966, p. 34.4). Seguono poi altre rac-
comandazioni a formare una sorta di catalogo dei vizi. Ovviamente qui Giu-
da ¢ preso, sulla base di Gv 12,6, come emblema del ladro e proprio la sua cu-
pidigia, secondo 'autore, I ha portate al suicidio. .

104. Arti di Giovanni 96 (in Erbetta, 1966, P 60): Bedg elpl ood, ob Tob
npodérou. , = g

105. Ivi, 94 (in Etbetta, 1966, p. 58). i

106. Quella derivante dall’albero della conoscenza del bene e del male, il cui
fruteo il serpente genesiaco indusse i progenitoria Em:m.mm_d.v

_107. Vangelo arabo dell’ infanzia xxxv,1 (in Erbetra, 1981%, p. 112).

108. Ivi, xaxv;2 (in Erbetra, 1981%, p, 112).,
109. Cfr. Aug. De civ. Des, L17. 20 (in Agostino di Ippona, 1978, pp. 60-3):
«Verita sencenzia che quando si appese a un laccio egli aggravo anziché

- espiare lo scellerato tradimento che aveva commesso» ¢ Serm. 352,3,8 (PL

39,1559-1563). Il suicidio per Agostino non pud essere perdonato. Si veda
anche la discussione di Klassen (1999, pp. 258 ss.; su Agostino, in part., pp.
163 s5.). g

1no. Origene (1993, pp. 374-5). Origene, comunque, guarda in genere a Giu-
da con una certa benevolenza: eft. Contra Cels. 11,10-11: in Mt Serm. 117; in

e

“ep. ad Rom. 9.41. Cfr. Laeuchli (1953, pp. 233-68).

1, Lettera X1x,17 in Ambrogio di Milano (1969, p. 975}, Questa e le citazio-
ni successive sono prese da Ehrman (2005, pp. 78 ss.).

11z, «QO vomini avari, udite e considerate cid che capira a Giuda: eghi per-
de nello stesso tempo il suo denaro, commette un peccato, [...] e perde la sua
anima. La tirannia dell’avarizia ¢ tale che non consente a Giuda di godere
del suo denaro. Non trae vantaggio dalla sua vica presente né da quella fury-
ra, perde tutto in un istante e vedendosi [...] disprezzato perfino dai compli-
ci-del suo delitto, si impicca» (Omelie su Mattes in Giovanni Crisostomao,
1966, p. 327). : :
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3. Si wratea delle Adv, fud. ovat. vvin (in PG 48,843-942}, scritte rra: il
386 ¢ 387: una vera e propria invettiva contro il popolo giudaico, colpevo-
le dei peggiori delitti ¢ delle peggiori infamie, quindi da evitare in ogni mo-
do. Sulla polemica ancigiudaica e sull’identitd Giuda/Giudei, cfr. Paffenroch
(2001).

114, Orat. 17,

us. Cit. in Paffenroth (2001, pp. 38-9). Cosl anche la distruzione di Gerusa-
lemme nel 70 d.C. dopo un lungo e terribile assedio & conseguenza della me-
desima maledizione ed ¢ causara dadl'infedelta degli Ebrei a Dio: «La rovina
(di Giuda) fu preludio di quella dei Giudei, come si vedra esaminando ; fat-
ti con attenzione. Poiché in verir distrussero se stessi con la carestia, ¢ molti
ne uccisero, ¢ la civrd divenne luogo di sepoltura di ignoti, di soldatix. :
n6. Cfr. Klassen (1999, p. 46). Il poema, in cinque libri, & la messa in versi
{esametri} della vita di Cristo, seguendo dawvicine il Vangelo i Matteo, con
una particolare attenzione per i miracoli, ¢ diffondendosi in commenti alle-
gorici ed edificanti,

u7. Theophil,, Enarr. in M. 27 (PG 123, col. 460). e
8. I sogno della donna incinta & un vero ¢ proprio zapos letterario, per lo
pitradotrato nell'agiografia cristiana per illuserare il fururo di sanritd del na-
scituro (cfr, ad esempio, il sogno di Emmelia nella ¥ita di Macrina di Gre-
gorio di Nissa). Cfr. Devoti (1987, pp. 101-36; 1989, pp- 3t-53); Lanzoni (192,
Pp- 225-61). : i
19, Qui il tema ricafea quello delfe vicissitudini del piccolo Mos¢ narrate
nel libro dell’Esodo. L
120. Viene data la spiegazione dei trenra denari nel facto che Punguento va-
leva trecento denari ¢, rubando Giuda dalls cassa sempre la decima parte di
quello che donavano a Gesti per le sue buone opere, si rifa su Gesi stesso per
la perdita def solico guadagno, vendendolo appuato per quella cifra. z
122, lacopo da Varazze (1995, pp. 231-4). Un esempio della circolazione,
quindi della ripresa di tale raccolra di apacrifi ¢ leggende, & dato dalla cosid-
detta Navigazione di San Brandano (cap. xxv), che & la trascrizione in lin-
gua toscana ¢ veneta del Quattrocento di un originale latino del x secolo fo
forse anche prima, virvintsec.?), ma, secondo me, avendo come passaggio in-
termedio per arrivare alla traduzione volgare proprio la Legenda aurea. In
essa ¢ Giuda stesso che racconta a san Brandano la sua vicenda: «Sappiate
ch’io sono morto e sono Giuda Scariotro, i0 si uccisi mio padre con una pie-
tra ed ebbi mia madre per moglic non sappiendo che ella fusse mia madre, ¢
stetti co llei lungo tempo ed ebbine assai figlivoli, € anche fu’ grande merca-
tante ¢ sempre falsava la mia mercatanzia e ricondava rutta la moneta che mi
veniva pe lfe mani, ¢ fu’ usuraio ¢ tutro vizioso, e fu’ ladro, ¢ poi mi parcy’

da rutce queste cose e diventai apostolo di Iesti Cristo ed egli mi fe suo spen- .

ditore ¢ ricevitore ¢ cano[var]o d’ogni cosa che c'era dato, ¢ per potere man-
tenere li miei figlivoli Iest mi dié liberta ch’io togliessi la decima parte d’o-
gni cosa che gli era dato acid ch’io mantenessi e’ miei figlivoli, e cosi faceva
¢ perché Maria Maddalena ispande unguento prezioso per lest Cristo, e u

-guendoli il capo ¢ piedi una sera in casa [di] Simone lebbroso, e era tanto
unguento che montava trecento danari d’argento, ¢ io di cid mi crucciai ma
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lamente per cid ch’io non potevo avere la decima che mi v[en]iva, ¢ pensai di
non perdere la decima di quelle unguendo, e vennemi in cuore di falsare la
compagnia ¢ di tradire lo mio Signore e di darlo per trenta danari. E cosi fe-
ci, e per questo, [volendomi] riavere la detta decima, questo [si] fu rio pen-
siero, ma io lo feci non credendo che lle cose andassono cosi malamente, ben
crederti mal ne 'nconerasse, ma non che nne dovesse morire, anzi scampasse
pe lla sua grande virtude ¢ possanza, ¢ qui m’inganné lo mio tristo pensiero
onde quando io lo vidi ch’egli era al turto condannato a Pilaco e che doveva
morire io fu” molto dolente ¢ tristo di quello ch’io avevo fatto di lui, e per
questa cagione io rendé’ e’ danari indietro i quali io aveva ricevuti creden-
do ch’eglino lo dovessono lasciare ¢ si [mi] chiamai molro incolpato, veg-
gendo tutti loro. lo veggendo che questo non giovava io, st [com]e disperato
per dololre €] per tristezza, comperai uno cap|pio] ¢ appici™mi pe lla gola a
guisa d'uno ladre; e per questo modo fu la mia fine. E com’io fu’ morto, co-

si fu’ messo in questo luogo che [voi] vedete, ¢ per questo ch’io ricevo ora

nonn-& per mio merito ma per ispezial grazia che Dio‘'m’'a facta» (Grigna-
ni, 1975, pp. 165-9). .

122, Gid Origene aveva accostato i due personaggi di Edipo e Giuda ¢ svi-
lupparo il parallelo traloro (cfr. Comtra Cels. 11, 20 € Filpe. 21-27): 'uno e l'al-
tro sarebbero stati preavvertiti (Sal 108 per I’uno, oracolo a Laio per I'altro)
¢ avrebbero potuto evitare le sciagure che il destino aveva loro riservato, ma
nen hanno voluto ascolrare. Questa ¢ la loro colpa. Cfr. Ohly (1992, p. 29);
Baum {1916; in part. pp. 609-18). .

123, Riprendendo proprio il mpviic di At 1,18.

124. Riportato da Klassen (1999, pp. 41ss.). .

125. I suof sermoni sono staci pubblicati per la prima volta trea il 1686 ¢ il
1695 con il significativo tivolo fudas, der Ertzschelm {Giuda, Darcifurfante,
o arcibriccone) — che ricorda tanto il briccone divino, il Trickster, qui perd
nella versione rovesciata.e negariva, ciod if briccone demoniaco. L'intera sua
opera, in 19 volumi, & pubblicata tra il 1835 ¢ il 1846 a Passau, ¢ in edizione
abbreviata, in 6 volumi, tra il 1904 e il 1907, ] suoi scritti sono stati teadotei
in parecchie lingue, a testimonianza della notorieed dell’autore e di quanto
sia andato incontro al guste dell’epoca e di quelle successive. :

126. Come dice Thiede (2005, pp- 108-16; cit, in Robinson, 2007, p. 176),
«nonostante tutto, la storia ci insegna che Giuda, il furfante numero uno,
'avido antenato di tutti gli informatori e gli spioni, ha sempre avuto dei di-
fensori: poeti come Klopstock e Goethe, scrittori come Walter Jens. Anche
moderni teologi...». E aggiunge una serie di opere letterarie composte tra il
x1x e il xx secolo, alcune recent versioni di faneasia di un Vangelo di Ginda
¢ i saggi pit attuali su questa discussa figura. :

127. Ivi, p. 116, dove cita, a seguito di tale considerazione, il Demian di H.
Hesse ¢ I fiori del male di Ch. Baudelaire (a proposito di Caino).

128. Siveda come esempjo coevo quella straordinaria lettera indirizzata dal-
le comunita di Lione e Vienne a quelle di Asia e di Frigia nel 177, in cui si de-
scrive in turti 1 particolari la feroce persecuzione contro i cristiani appena
avvenura; la lerrera cii¢ pervenuta attraverso lo storico écclesiastico Eusebio

di Cesarea, che ne cita ampi stralci nella sua Hist. ecel. v,1,3-2,8,
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129. Iren., ddv. haer. 13.3.
130. Ivi, IL20,2.

3. Nell’universo valentiniano il divino si produce all’esterno per sizigie,
cioé per uniti androgine di clemento maschile ed elemento femminile. Al
femminile in genere & assegnata la funzione generatrice tanto all’interno
quanto all’esterno del Pleroma. Cfr., in proposito, King (1988). Sul tema
della cadura di Sofia, in mode specifico, si ﬁ&w Filoramo {2005, pp. 309+ E.v.
132. Cfr. Devoti (1978b).

133. Lren., Adv. baer. 1,29 € 1,30.

134. Ivi, 131,02 (= Theod., Haer. fab, comp. 1,15, PG LXxx111 368 B).

135. Direi piuttosto: «Esibiscono uno scritto confezionato in tal senso, cio¢
costruico ad hoc (Et confictionem adferunt huiusmodi)».

136. Il testo & corrotto &, a seconda che si accetti la lezione andire o am&_msﬂ

la rraduzione suona o come quella accolta nel corpo del testo o, dopo «le pa-

role di chi agisce», come: «Presunzione e impuritd ~ cid che si trova in ta- -

le azione ~ essi commettono nel suo nome & dicono: O angelo...». Leditore
francese dell’ddv. haer. (SCh p. 387) traduce: «bisogna commettere con co-
raggio tale atto e far ricadere |'impurira sull’Angelo presente in quell’ wn._..o,
dicendogli: O angelo...». :
137. Formula che doveva accompagnare — secondo Epiph., Pan. 38,2,2 — :
rito sessuale praticato dai scteari per raggiungere la gnosi perfetta e che qual-
cano ascriverebbe al Vangelo di Ginda (prima che venisse scoperto e wcwvr.
cato tale vangelo). :
138. Trad. rivista di Erbetta (1981, p. 291, . 1).

139. Su cui cfr. la notizia dello stesso Ireneo in Adv. haer. Lzs (testo greco .E
Hipp., Ref vivza). e
140. Sono tutti personagei biblici che, in un modo o neil’altro, si sono mac-
chiari delle peggiori colpe: Esau ¢ i} selvatico figlio di Isacco ¢ Rebecca che
vendette la sua primogenitura al fratello Giacobbe in cambio di un piatro

di lenticchie (Gn 25,29-34); Core ¢ figlio di Esau (Gn 36.5.14.16) che stimold -

una rivolta contro Most e Aronne; gli abitanti di Sodoma ~ ¢ della mnu..m:p.
cicta di Gomorra — furono dediti alle peggiori perversioni ed emblemarico ¢
episodio della popolazione maschile che si riversa nella casa di Lot per mvﬂ.
sare dei due uomini, in realta angeli, da lui ospitati (Gn 19,4-5). 4

. Caino & una figura molto presente nei testi di Nag Hammadi: in mm::-

no_E.n_ nell’dpocrifo di Giovanni ¢ nel Libro Sacro del Grande Spirito Invisi-
bile Caino ¢ presentato come un arconte angelico del mondo, Cir. in mnomo..
sito Marvin Meyer in Kasser, Meyer, Wurst (2006, p. 132). ;

142. In altre parole, a queste figure dell’AT Sofia, la madre, la Sofia mmE.T ;

tuale e superiore allo stesso creatore, toglie una cosa che originariamen-
te le apparteneva e che gli arconti di questo mondo inferiore le hanno in-

consapevolmente sottratto ¢ immesso in questa stirpe di esseri umani Al.

un elemento spirituale, quella scintilla divina propria di Sofia, in quan-
to potenza spiriruale). Qualcosa, dunque, in un modo o ncll’altro & sfug

gito a Sofia, catturato dal mondo € dalle sue potenze ¢ rinchiuso nei corpi
maceriali, ¢ lei allora si riprende le sue particelle disperse in questo Boﬁ—o

nel mondo.
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143. Quella dell’urero o delfa matrice & tipica p:nmoﬂ.w gnostica che rientra
nel modello generativo adottato da molti sistemi per 'spiegare |’ o:m_:n del
mondo e del'uomo {cfr. i Sethiani della notizia di Ippolito, per i quali cie-
lo ¢ terra hanno 'aspetto di un utero: Nm.ﬁq V.19 5.5 per i'Simoniani Putero & il
Paradiso: VI,14,7-11). Troviamo pfizpz in A 5 ¢ Yorépe in molti testi di Nag
Hammadi. Qui rale principio & personificato e diventa i ipostasi del Creatore.
144, Viene da accostare Paffermazione del Libro dei Vigilanti x,8 (primo
scritto del pentateuco enochico): «E turra la eerra si & 'corrotta per aver ap-
preso le opere di Azazel ed ascrivi 2 lui tueto il peccatods» (trad. di L. Fusella
in Sacchi, 1990, p. 66). ,

145. Occorre qui ricordare che gli gnostici avevano mnn atteggiamenti op-
postiz ricerca di purita ¢ santiti conforme allo spirito verginale (cfr. i Valen-
tiniani); comportamento libertino dovuto all’essere lo mnomcno indifferen-
te afla realed esterna ¢ materiale, perché la sua essenza pit profonda non ha
niente a che vedere con la materia. Pitt profondamente’si potrebbe dire che,
dato che il mondo & costituito ¢ governato da un dio stolto, lo gnostico, per
ricuperare il mondo del Pleroma, suo luogo originario e affine, deve nel suo
percorso di risalita svestire la carne che lo circonda e dare ad ogni circolo
governato da un arconte e wmucmo&o cib che m: appartiene in proprio, mo-
strarsi cioé peccaminoso’di fronte al “dio” che incontra, Dandosi alle disso-
Iutezze ¢ occultando in tal modo la sua vera natura mwinzm_a_ accontenta gli
arconti ¢ si spiana la via della risalita.

146. Resta comunque il fatco che nel Vangelo di Ginda vengono bollati dei
cristiani o dei Giudei proprio per le turpi nefandezze che sono qui descric-
te; il nuovo vangelo si presenta pertanto come portatore di un messaggio di
purezza e di rigore, non certo di dissolutezza libertina. Quindi o Ireneo ave-
va fra le mani un testo diverso da questo o riporta notizie per sentito dite o,
infine, mette insieme dati relativi a gruppi gnostici diversi (come “gnostici”
propriamente detti di Epifanio, Nicolaiti, Ofiti, mﬁ?mb_ e Carpocraziani).
147. Fil. Brix., Haer. 34,1 s5. (CCL 9,232,1-9).

148, Ps.Tert., Adv. o, haer. 2.5-6 (CCL 2,1404,15-28),

" 149. Non ¢’¢ da stupirsi che, in base al modello generativo antico (I'epigene-
tica aristotelica basata sulla teoria ematogena) perfino due gemelli possano
venire da due mﬂ:ﬁoﬁ diversi, come la stessa mitologia greca illustra e, in am-
bito gnostico, si vede bene nel sistema mnmr Ofiti di Ireneo (Adv. baer. 130,1-

* 2, dove [a Prima Donna nel Pleroma produce una doppia generazione, posi-
_tiva (dell’elemento maschile Cristo/destra) e negativa (di quello femminile

‘Sofia Prunicos/sinistra), a seguito di uno stesso atto fecondanee ad opera def
Padre e del Figlio che giacevano con lei. Dietro comungue, come rileva Filo-
ramo (1980, p. 52), ci starebbe la teoria dell wserss bicorsis, allora molto dif

fusa e ripresa dallo stesso Galeno. Generalmente perd, negli scritti sechiani,

I'opposizione non ¢ tra Caino ¢ Abele ma tra questi due e Seth: i primi due

 sarebbero figli di Eva e dell’arconte (o degli arconti) (AJ 24,8-34; OrMun

117,15-24), mentre la generazione di Seth avviene in conformita con la Legge

- del mondo superiore ¢ spirituale, quindi da Adamo a somiglianza del Figlio

dell'vomo ¢ dallo spirito della madre superiore. Epifanio, che riprende pa-

' ri pari la notizia di Ireneo (riportando quindi il testo originale mnnnov espli-
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cita meglio il tipo di generazione di Caino ¢ Abele: «Caino apparricne alla
potenza pitt forte, Abele a quella pity debole. Queste potenze si congiunse-
ro con Eva e generarono Caino e Abele, I'una Caino, P'altra Abele» (Epiph.,
Pan. 38,1,6).
15c. Robinson (2007, pp. 182 s5.) riferisce una comunicazione avura via e-
mail da John D. Turner nella quale lo studioso sosteneva, credo corretta-
mente, che [reneo e Ippolito {nel suo perduto Syntagma) dovevano chiamare
semplicemente «gnostici» questi avversari, mentre i loro epitomatori (Teo-
dorero ed Epifanio per Ireneo, Ps. Tereulliano, Filastrio ed Epifanio per Ip-
polito), li chicsarono con nomj quali Barbeliti, Ofiti, Cainiti, Sethiani.
151. O «cassetra per i medicinali», contenente un antidoto per ogni malat-
tia eretica. :
152, Viene quindi riportato sinteticamente il par. 2 della notizia di Iren.,
Adv, baer, 131 . .
153. Preferirei tradurre: «venne dall’alto, perché in Lui operasse (meglio:
«si attivasse»), una forte potenza...», che darebbe piti senso all’intera frase; in
quanto [a potenza forte che viene dall’alto e che penetra nel Cristo ¢, come in
tanti altri testi gnastici, o lo Spirite o il Cristo pleromatico o 'Uomo superio- |
re {cfr. il Vangelo di Ginda); & questa forza che lo fa vincere sulle potenze debo-
li e gli fa abbandonare loro quel misero e fragile involucro vuoto che & il corpo.
Cristo indicherebbe in tal modo a ogni gnostico la via e la modalita per rag- -
giungere quella dimora superiore che ghi spetea. 0
154. Segue una prima confutazione dell’eresiologo con citazioni dall’AT e
dal NT e riprendendo, tra 'altro, espressione che Gv 6,70 mette in boc-
ca a Gesit sulla presenza di un diavolo in mezzo ai Dodici, ciot identifican-
do Giuda con un diavolo, «e intende non un diavolo per natura (¢pvoet), ma
nell’animo (xate Ty yvéunv: letr. «per libera scelta»)». Tatta quanta lare-’
quisitoria si basa appunto sull’idea che Caino ¢ Giuda erano diavoli per vo-
lontd, quindi figli del diavolo (3,6-5.5). 5
155. Epiph., Pan. 38,1,2-5; 38,3,1-5; 38,6,1-2. (Holl 1, 63. 135,; trad. di G. Pin
PP- 743 $5.). o
156, Cfr. VG §6,19-21. L'azione di Giuda ¢ indubbiamente la medesima:ma
¢ Iintenzionalita ¢ la modalita che sono diverse, perché queste si connorano
come un’ulteriore forma di sacrificio, ¢ per di piit il peggiore, reso al dio/ar:
conte di questo mondo, a Saclas, come vedremo. i
157. Gregor Waurst, in Kasser, Meyer, Wurst (2006, p. 12x), per quanto ri-
guarda Irenco sembra propendere per la tesi di una conoscenza «solo per
sentito dire».
158. Gli esempi sono tanti in ambito gnostico: basti pensare, per quanto ri-
guarda il numero di copic circolanti di uno stesso scritro, ai doppioni :w:m
stessa collezione di Nag Hammadi (Eugnosto, Apocrifo di Giovanni, Libro'S
cro del Grande Spirite Invisibile, Scritto senza titolo, Vangelo di verita), ai qta
tro cestimonti di due diverse recensioni dell’Apocrifo di Giovanni, alle duete-
censioni della Sapienza di' Gesit Cristo ¢, per gli scritti posti sotzo lo seesso
nome, oltre a quelli ascritti a Giovanni, quelli di Tommaso, di Giacomo e
159. Cfr. Klauck (1987, p. 18), dove poi richiama gli analoghi accenti del cla
sico libro di Jonas (1964). Questi, tra laltro, dice a proposito dei Cainitiz <«
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Wurst (2007, pp. 27-33). Cfr.
173. Kasset, Meyer, Wurst (2006, nota relativa a P 115,

“ tica del 2007, ﬁ.ﬂ&. it. 2008, all’interno dello Siudio dialettate curaro da Kasser,
P- 33). I dialecti che incrocianoe il saidico nel nostro codice,

la valorizzazione pnedmarica di Caino che deve colpire come fulmine qual-
(p.220).

siasi conoscitore non prevenuto del racconto biblicos:
160. Divinitd infernali del mondo egizio (Sebk/S: .
albers - Sab - ot gizio (Sebk/Sabek/Sebek. Ma anche
bolo della croce),

161, «Carne>» ¢ qui da intendere in senso biblico come essere umano nel-

la sua noEEmnnNNP identificabile individualmente attraverso la sua carne. {]
corpo fisico; insieme perd qui ci troviamo di fronte 2 una carne wmanomu.ﬁ
m:om.o a un corpo apparente {docetismo) o a una carne misteriosa e E:am
imperscrutabile e indecifrabile per gli arconti. !
162. NHC vi4,41,12-42,18 (trad, di M. Roberge, in Mahé, Poirier (10
pp- 915-6G). . o
163. NHC 5. ,
164. Meyer (20072, pp. 69-70). Contro la tesi di Meyer, tra gli altri, si schic-
rada ultimo Painchaud {2010, p.227en sy % .
165. NHC 1m15,138,11-20. In un altro passo del bh,a&wu troviamo una cerra
consonanza con il VG 57,1526 (Giuda invitato da Gest a guardare in visione
estatica la nube di huce e la sua stella): portato dal Signore ai confini del cielo
edella terra, «Giuda levd gli occhi e vide un luogo altissimo, poi vide il luo-
go dell’abisso in basso» (NHC I1,5,135,4-7); segue quindi la discesa del Lo-
gos/Figlio dell’vomo. E in un altro passo interviene un Giuda 2 chiedere al
Signore: «“Perché dunque, in verita, <si muore> e perché si vive?”, Il Signo-
re &nn.“ “Cid che proviene dalla verith non muore, cié che ¢ nato da mﬂw:_m
muore”s (141,10-14), che puo essere messo in rapporto con VG $3,16-54,12
166. Kasser, Wurst (2007), con incluse fotografie a colori delle wmm:hn m.n_
papiro del Codex Tehacos, trascrizione rivedura del resto copto, traduzione
inglese e francese, note testuali ¢ introduzione a ognuno degli scritti, ¢ un
saggio sulle caratteristiche diafereali del codice, .
167. Kasser, Meyer, Wurst (2008), che raccoglie anche'i nuovi coneribuci di
commento di Evans (2008, pp. 103-24) ¢ di Schenke Robinson (2008a), con
introduzione di Meyer (pp. 7-26), che fa il punto della situazione nabmbmo
conto della vasta lecteratura scientifica sorta successivarnence alla prin b
blicazione del vangelo, : PR
168.- Che, come ricorda Meyer nel saggio introduttivo a Kasscr, Meyer
%«.\Emm?oo? P 21), <ha scritto che “se Giuda Iscariota’ pud essere chiamaco
Vexoe’ del Fangelo di Giuda, io suggerirei che ¢ un eroe tragico™»
169. DeConick (2009¢, pp. 65-6). . .
170. Gliarti sono stati pubblicati a cura della stessa DeConick (2009b)
171 L'ambiguit3 &, in effetti, aspeero che pin colpisce chi si accosta mw VG
ed ¢ staro pressoché unanimemente riconesciuto dagli studiosi: ofr. da ult-
mo Bermejo Rubio {2009a; 2c09b, con i ricchi rimand; bibliografici annes-
si; cfr. 2009b, p. 615, 1. 3 ¢ passim). .
r72; Sui dettagli dell’esame codicologico, ¢ft. I'edizione ufficiale di Kasser,
anche Painchaud (2010, pp. 218 ss.) |

che si presterd a essere interpretato come sim-

ripresa nell‘edizione cri-

sopratoutto in ordi-
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ne a particolaritd ortografiche e fonologiche, sono essenzialmente Vachmimico,
il licopolitano {meridionale, centrale e settentrionale), il mesokemice (che sem-
bra prevalente) ¢ il fzyumico, ciascuno con varianti sub-dialertali. Cfr. anche,
pits specificamente per il VG, Bosson (2008): I'autrice, oltre a indagpare gli aspet-
i piit propriamente linguistici, affronta anche aspetti morfosinzattici e seilistici.
174. E quanto emerge da uno studio originale e di ampio respiro 2 nome di
Brankaer, Bethge (2007, pp. 419-42). Circa l'analisi dei due autori dei temi
che in progressione collegano i diversi scricti, Painchaud {2010, p. 222) non
sembra concordare, in quanto rimarrebbe in secondo piano e 4 lazere propio
i1 VG, ¢ individuerebbe invece come filo conduttore unitario il tema dei Do-
dici e il tractamento riservato loro da ciascun testo: la collezione «sarebbe sta-
ta organizzara per gettare il discredico sui Dodici, o meglio su un cristianesi-
mo che trova la sua legittimazione nella successione apostolica» (ivi, p. 223).
t75. Come abbiamo visto, perfino a proposito del suo personaggio principa- |
le, Giuda, troviamo una sola atrestazione sicura — e comungue abbastanza in |
linea con il nostro seritto ~ in quella silloge di resti. : L
176, Cfr. Painchaud (2010, pp. 228 ss.). Gia Meyer nella prima pubblicazio- |
ne ufficiale del VG (Giuda e la relazione gnostica.in Kasser, Meyer, Wurst, |
2006, pp. 142-3) rilevava questa dipendenza letteraria di alcune parti all’in-
rerno della sezione sethiana (49-s0) dalla non sethiana Epistola a Eugnosto
e dalla correlata Sapienza di Gesd Cristo {conservata in NHC 11,4 ¢ BG 3.
174. Di Eugnosto abbiamo, oltre alle due vetsioni costitnite dalla Sapien-
2 di Gests Cristo, anche un’ulteriore versione in greco riportata da Epifanio ;
(Pan. 31,5,1) sotto forma di letrera valentiniana. Turte queste versioni, riela-
borazionj o riscritture di un medesimo testo originario dimostrano la sua
diffusione, ricezione e circolazione nei diversi ambiti gnostici. o
178. Cfr. il bilancio ¢ le considerazioni di Evans (2008, pp. 108-20). Cfr. Eh
¢man (2610, pp. 156 $5. ¢ 164 55.) sui rapporti con i vangeli di Maria, di Tom:
maso, con il pensiero di Marcione ¢ dell’apocalitticismo ebraico ¢ cristiano;
Thomassen (2008); Robinson (2007, pp. 163-70; 2008, pp. 59-67, dove.ven:
gono studiati sopratcutto i rapporti con i vangeli canonici e in particolare
con gli scritti che autore del VG sembra conoscere meglio: il Vangelo di Lu
caeglidz. . : .
179. Turner (2008a), presentato al Congresso di Parigi del 2006, cui l'auto
re ha annesso anche una traduzione del testo che si discosta,.correggendol
spesso, da quella ufficiale dell’équipe del National Geographic. .
180, Turner {2008b). Lo studioso, nel saggio pubblicato successivamente
(2009), riprende sostanzialmente questo cancributo. .
181. Turner (2008b, p. 599)-
182. Ivi, p. 6oo. ,
183. Turner quindi inizia a prendere le distanze dai decisi assertori dell'ap
partenenza sethiania — ¢ comunque a vederla in modo pit articolato ¢ in'ce
to qual modo evolutivo — a cominciare da M. Meyer nella prima present
zione ufficiale (Giuda ¢ la relazione gnostica in Kasset, Meyer, Wurst, 200
pp. 131-62) ¢ da Montserrat Torrents (2006, pp. 35 ss.). E si distacca pure
chi, come Wurst (freneo di Lione ¢ il Vangelo di Ginda, in Kasser, Meye
Warst, 2006, pp. 115-29; in part. pp. 122-7), individua i presunti autori de
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- 1a base del contesto e della.

:ave i ito di
o T nomn_.Eo il suo compito di consegna del messaggio rivelatorio,
' be proveniente dal mondo luce scende a prenderlo per riportarlo nell

190, Cfr. specificamente Pagels, King (2008, c.

-culazioni attestate a Qumran (su cui cfr. Scopeillo,

Uy\nw %mwa.«: «gnostici>», poi chiamati Cainiti, attaccati da Ireneo Anche Gou

Q07 Pp. 49-71; in part. p. 54), non ha dubbi circa I i i

S queton P P 54) ubbi anm‘__ identita del VG e
MMH&WM_M:& a Jﬁ% n.\nwp scritti in cui & evidente tale polemica (come LApoca

amo ¢ la Triforme Protennoia) e quelli pit tardi .

se di ddan pilt tardi fortemence perme-
ati di platonismo (come le Tre Stele di Seth, Zostriano, dllogene ngﬁ%ax&v

8s. ing
Mm W mnrw,inn. vaEvo: (2009, pp. 75-94), che si basa swuna propria tradu-
ne ¢ ricostituzione del testo, pubblicata in appendice a Ead {2008b)
186. Schenke Robinson {2009, p- 88). s .

187. Ah.m dichiarazione segreta del giudizio che Gesiy rm..moazuwn ro a Gi
da Hmnwﬂonw (che L'autrice precisa come “verdetto fnale sulla OEQM% w mE-
'sa € Mw: M%o_ capi”) per otto giorni, tre giorni prima che egli mom.iwma”vo?wm
Nw.%wb p.m:nbm E.E_wmﬁo_un“ questa mE. proposta dalla studiosa, che ¢ senz’al-

o i a con linterpretazione d’insieme del testo ma che forse & troppo
M n_b Mﬂnmmnm E.mnmmo nmnwn_wn_._ano ¢ va decisamente controcorrente ww%u

o.En significato del termine greco amédasic quello rute : ,

secondario di «giudizio/sentenza». Sull’ampiczz %:. nantica del
termine cfr. Brankaer, Bethge (2007, pp. 31 m.,m. eeadusions d Tone ooc
posta suona: «Die verborgene Wn&nw mm% %@Mwmmﬁmﬂ M%WMMMM%O_WMOIWE-
nitivo esplicativo), mitcels derer Jesus acht Tage lang mit Judas [sk ot oo
sprochen hat, drei Tage, bevor er das Passa Smnrﬁnvvmv S
188, Cfr. Mc 9,2-8; Mt 17,18, L 9,28-36, .

Hw.w.. Dato che grammaticalmente, come si vedr,
Giuda sia Gesiy, la studiosa,

ot il soggetto pud essere sia
nonmnoh opinione pitt diffusa, opta per Gestr sul-
sua interpretazione di fondo dello scritto: dopo
una nu-

asua di-

mora ¢ i ¢ i ¢
eleste. Giuda non pud seguirlo perché il compito che il destino ha de-

, cretato pet luj non & ancora terminaro.

o), ¢ le critiche
loro mosse da van Os (2009), v ehevengoro

191. Schenke Robinson (2009, p. 92).

GN._ MU%_qu (2008) sotrolinea il carattere arcaico di una for
mnn la di «cammino nella via di..» che, oltre agli echi neot,
/€ prime generazioni cristiane, soprattutto mmcmﬁnclnamﬁmn

mulazione come
estamentari del-
¢, rinvia alle spe-

basilidiano e all ‘ApcPt, NHC vii,3,70,28-32. 2o0tc) allinsegnamento

193. Riprendo I'indicazione da Scopello (2 ;
[ P 0c8e, por2g e n, 5;

ni che la studiosa individ
: ua sono soprattutto quelle tra il Dj
il demiurgo, 3 a L

le opposizio-
rascendence e
t i :
{ demiurg ta n.uoamo pleromatico e cosmo, tra corte celeste degli angeli e
te degli arconti, tra corpo di tenebre e spirito di luce, tra visione deij di
poli e visione di Giuda: p. 125). N "aueri . e
po L ¢ visione di Gin : p- 125). Non seguo Vautrice quando si shilancia a fa-
ore dell’identificazione di Giuda con il ritratro :
che ottiene la rivelazione dei misteri divini dug

di un viaggio celeste» (ivi, p, 127), anche se p

~tipo del «perfeero iniziato
ante una visione o el corso
oy a i

iv avanti attenna affermazio-

. \
ne dicendo che «Gesdt non sembra aFarto persuaso che Giuda sari un buon

niziatox» (ivi, p. 129). Credo peralero che nell espressione di VG 35,26 |'auro-




re intenda dire qualcos’altro e non si riferisca alle difficoita n.*n__m ipmnw.wm.mi-
ca. Anche Gounclle (2007, pp. 67-8), vede in Giuda il prototipo %.u: EWNEWO
¢ del vero gnostico che beneficia di un mnmnm_..,ma.nnﬂo particolare P Mw.nmﬁ nﬂm €
va sempre pill approfondendosi: «Visto :n:. otica nE personaggio di vm_z mu
il vangelo che porta il suo nome & un testo n.: iniziazione» (ivi, P 68). Ma, Mo|
me dicevo pilt sopra, non mi sembra che ¢i sia Dn._ VG un movimento QMOM_H
tivo, con una progressione nella conoscenza o dei mutamenti i Ra.%mn.. € ,m
natura o della disposizione interna dei diversi personaggi, a parre Giuda stes-
i limiri che si vedranno pit: avanti. .
MMM.QHD Testamenti dei &th.m Patriarchi fighi di Giacobbe in Sacchi (1981, pp.
I-2).
wm. vOmn. Me 14,1-2 e 10 ss. e parall.: Mt 21,133 Lec 22,2 Gv 18,17 e mm.m.v X
196. Robinson (2007, p. 187} vede nell mmaanN.chm che Gn_ﬂ_p an &AASnW
la camera degli ospiti per la sua preghieras un .E.mnzagn.o al luogo dove s
consumd 1'ultima cena secondo i vangeli canenici, per cui ﬂw mmp.mn puo esse-
re interpretata appuinto come riferimento a quella cena. Hum.ao &f.som .m_ﬂ.mmm.
la affarto di cena ¢ ranto meno dell’ultima cena, ma solo di un ritire di Gesa
nella safa comune (o nella camera degli ospiti) per pregare. . .
197. Cost nelia traduzione ufficiale (Kasser, Wurst, 2007, me. it. 2008, p- mevm,
forse perd & pit in linea con il tenore del testo € con il Emb_mnmno_ ww.om”o M -
la frase preposizionale 21XH [IROCHOC, cioé «sul mondosw, «relativi Eo. m
do», come suggerisce anche Schenke Robinson (2009, p. .um“ n,7h > ;
198. La traduzione ufficiale (Kasser, Warst, 2007, trad. it. BOm. p. 185) ﬂmn e
risce: «prima che egli celebrasse la Pasqua», che peraltro ~ come sotto :,.nm.—m
anche Schenke Robinson (2009, p. 77, n. 9} ~ non ha m:o_n.o senso, :o_m nﬁmwns .w
doci motivo da parte di Gesi di finire di parlare cre giorni prima mn_&z tima
cena con i discepoli. Anche Robinson (2007, p- mmu.u accoglic Ia traduzione
ufficiale ¢ precisa che probabilmente it <unm&.o ¢ limitato m:.m.mnﬁn_*.swz_m mWB B
ta. Sempre Robinson (2068, p. 62) cra pitt sfumaro € _uo%__u:_mn.m QMnmy.m qw
traduzione {«prima della sua passione») ¢, comungue, a wn.owo.m:o egli 020“
giorni trovava un parallelo (poi ripreso nel volume m.cnnamm_ﬁ.uu in FM wm.mvﬁw
le a dire negli otto giorni che intercorrono tra la prima ?&_m_onn ella mm“
sione (Lc 9,22) e la Trasfigurazione (Lc 9,29 ss.). Per _o.mncm_omo _mwoo,\. pp: .
éo e 187 ss.) Vopera di Le (Pangelo ¢ Att) & quella nrmm autore .nru a noﬁwnm :
del VG doveva avere pilt presente. Cfr. anche quanto m_nn,ﬁcvo_m (20 _oﬁm n. .
nell’intento di inserice in una cronologia pilt precisa alPinterno @mw a Seutis
mana Santa la doppia notazione cronologica («l ottava» come Emn::_.ﬁmwj .
alla Sertimana Santa o all’ottava di Pasqua e f tre glorni prima della cele ra
zione defla Pasqua), conclude che ultima cena con i discepoli avrebbe avar
luogo il martedi sera e 'arresto nella notte {ma cfr. Supra, 1. .Gpv. b
199. Il «regno» di cui qui st parla & il regno degli arconti, come owwg ur
namente sottolinea Painchaud (zoo8z; in part. pp. mﬁr@, che poi m_n.ﬁo bM.b
che quello del limitato tempo della permanenza delle anime nei no_._u#. HM bv
dualmente quindi dura if tempo della viea mnﬁ._m_a € mb._mnn con ?. morte &n
globalmente dura nei limiti temporali stabiliti per la vita dell'universo, E.M.Hn ,
gno insomma caduco ¢ destinato a completa dissoluzione.
200. Cfr. anche I’analisi atzenta e approfondita di van Qort (2009a).
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201, lren., 4dv. haer. rm.rn «Sofia tolse loro ¢
tetteva in proprio (Sofia enim illud
da Teodoreto: dviipracey)

prese con sé cid che fe appar-
quod proprium ex ea erat abripicbat (gr.
ex eis ad semetipsam)s.
202. E quello invece che finisce per sostenere Gounelle (2007, p. 68) che ve-
de nella scelta di Giuda come vero gnostico da parte dell"autore del vangelo
una conseguenza della dotrrina dei Cainici; «gli eroi dell’AT erano degli an-
tieroi, perché, senza saperlo, avevano adorato il Crearore invece del vero Dio;
il Vangelo di Giuda non fa che trasporre nel tempo questo schema: i discepo-
li sbagliano come i proferi e i patriarchi prima di loro; Giuda si pone in suc-
cessione logica con Caino, Esau, Core, abitanti di Sodoma ¢ loro simili». Lo
studioso aggiunge perd anche un'inceressante motivazione pil di tipo sto-
rico ¢ che spiega la scelta di Giuda con un contesto difensivo: la predizione
della persecuzione di Giuda e della sua sostituzione rifletrerebbe la difficolea
che gli gnostici dovevano incontrare a farsi accettare dai cristiani orrodossi.
Di qui allora I"interpretazione del VG come scritto di propaganda, che mira
a suscitare la conversione al di fuori ¢ non ad istruire gli adepti all’incerno.
203. Come ricorda Scopello (2008c, p. 128), Ia capacitd di tenersi in piedi
durante un'esperienza di rivelazione & rema frequente nella letterarura misti-
ca giudaica {e porta una serie di esempi). Lo stesso vale per quello dell’abbas-
sare gli occhi o girare il voleo, inteso come incapacird che prova |’injziato sulla
+ via della conoscenza. Occorre anche dirc che Giuda si trova in una situazione
analoga a quella di Mosé davanti a Yahwé: «Ma tu non potrai vedere il mio -
volto, perché nessun uomo pué vedermi e restare vivo [.-.]. vedrai le mie spalle,
ma il mio volto non o si pud vedere» (Es 33,20-23).
204. Secondo Ehrman (2010, p- 204), «il salo Giuda riesce a stare dinnan-
zi a Gest poiché ¢ PPunico ad avere dentro di sé l2 scincilla divina, paragona-
bile all'essere divino che alloggia nel corpo del suo maestro, E vero che al prin-
cipio del vangelo egli non riesce a guardare Gest negli occhi, ma in quella fase
non ha ancora appreso la conoscenza segreta che questi gli svelerds. In questo
si allinea con I'interpretazione data dagli editori ufficiali e da parecchi scudio-
si dietro di loro (tra cui Pagelse King, Gounelle ecc).
205. In un passo che appare come la versione gnostica della cosidderta
«confessione di fede dj Pietro» (Mc 8,27-30) e che mostra un legame inter-
testuale con la dichiarazione di indegnicd di Giovanni Baeista (o0 ot iyt
avée: Mce r7; Mt 3,1 H...n 3.16; Gv 1,27: ..480¢). Cfr in proposito Pain-
chaud (2008a, pp. 637-8) che, nel suo contributo, ripercorre la storia e I pre-
senza del termine Baothele nella lecreratura cristiana antica e gnostica, evi-
denziando nel VG il doppic registro su cui il termine & giocato: regno celeste
~da cui i discepoli ¢ Giuda sono esclusi, e regno della fatalic astrale ¢ defla
morte di cui questi stessi sono i complici ¢ gli ageni. ,
206, La nuova lettura OYX 2ina dell’edizione critica’ di Kasser, Wurst
(2007) appare a Schenke Robinson (2008b, p. 87, n. 17) meno convincence
della primitiva lertura OYMN SOM. Pertanto propone di tradurre: «E possibi-
le che tu possa andarcis. L stessa cosa vale per L'analogo passo piit avanti in-
“teramente ricostruito con il suo coneesto dalla studiosa (VG 46,8-11): «Vieni,
ti parlerd di nuovo dei misteri del regno. E possibile che tu possa andarci, ma
(OYN soM x€e ekeswA epfoc AAJAS) avrai da soffrire moltos.
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207. In VG 45,24-46,2 Geslt concluderi il sue m.:mn.mzwﬂn:no\nm«.n_wﬂo:n a
Giuda con analoghe parole ma con un’aggiunta .&mz&nmniw .nrn. & anc M und
chiarificazione del vero contemmuto dei misteri rivelaci: &aﬂ: ti __zc sve Mﬂﬂ_
misteri del regno (arcontico} e ti ho dato un insegnamento circal Q.Ho..m Mw e
stelles. Giuda & quindi un separaro, liberato dalla m%nn:,mnbmm delle stelle che
stanno sopra i Dodici e posto direttamente sotto @.cn:n di m.m.Emm.. . e
208. Anche nella terminologia dunque le esperienze o.b:_n.oé‘apo:mn_n. n_;
discepoli e di Giuda sono diverse: la visione non necessita m_,m?nmmﬁcuﬂn al-
lorché si da nella sua evidenza, menure il sogno, avvolto come & mnzw spessore
dei simboli, deve essere decifrato ¢ richiede un interprete. .Om... sui ﬂ%ﬁoa
tra sogno, visione ed estasi, Devoti {1989; 1994); sk <n&.p=o, :m.o_nnn., Fi o_..ms..w
(1989), Culianu (1983; 1986, in part. pp. 13 ss.: lo gnostico pertetto in mn:nnan_
gratificato di visioni, pili che di sogni, ¢ queste avvengono pet lo pinn non ne
sonno ma in una condizione di tipo estatico) e, infine, Scopello (2002). :
209. Cfr. Mt 13,11 € pasall. (Mc 4,105 Lc 8,10). . o
210, Come la definisce Painchaud {20084, pp. 651-2), il quale m.mmEmm,M, che
la graduale rivelazione di questa inversione crea suspense, acuita dal. pMO.
che la generazione santa non & identificata come gencrazione «senza re» -w
quasi alla fine del testo, cio¢ a VG s3,24. Per parte mia, con F mia osserva:
zione non voglio negare che l'autore del VG talvolra nrilizzi | ironia EM.JME
nellaccezione — richiamata dallo studicso a partire dalla definizione di Pe:
relman, Olbrechts Tyteca (1988, p. 365) — di _.o<nmﬂm=ﬁ:.8 del m.n_wmo .ﬁﬂﬂ\mﬁ_
sal of meaning) di certi termini centrali del su0 scritto. Ricengo infarri nm n_ M
rovesciamento, anche nei suoi contenuti dottrinari e ideologici, sia una de a.
caracteristiche pid evidenti del vangelo.

211. Concetto ripetuto quasi negli stessi termini pit avanti (VG 46,11-12),2

LTI ) . . { it ve-
conclusione dell'unitd iniziaca in 35,27: «che tu ti addolorerai ben di pit, ve:

dendo il regno ¢ turra la sua generazione» (X€ EKEQWIE EKAW _Hw.mn.m_. .

Mac ekray eTMHITE]PO MW TECIENEATHPT).
”.\_HH_.MNWNQ‘ mmnawwo la notizia di Ireneo su wm.m:&n. ela sua corrente Tm&e
baer. 1,2.4,4), in cui Gestt & sostituiro sulla croce da Simone di O:.ns_ﬂ EM nm.
sti di Nag Hammadi, cft. il 2LogSech, NHC <=._?mm;o-wm.€ ¢, nel medesi-
mo codice, 'ApcPt, NHC vi3,81,4-83.3. Ma & il fondamentale docetismo

gnostico che fa del corpo del Signore una forma apparente che :mmnn.in._n la-
sua vera ¢ divina tdentitd. La crocifissione rappresenta mmo,nn la rvﬁmﬁon.n
del sé divino da questo corpo apparente; la E.onﬂn. per Gesny, & &zb@uﬂmw:.w.
MOrte apParente: «sono mMorto, non in realty, ma in apparenza [...]. Que-

sta morte che ¢ mia € che loro (se. gli arconti) pensano che sia mwwnmmmﬁm.
ta, & giunta per essi nel loro errore e nel loro accecamento, perché hanno in-
chiodato il loro womo per la loro propria mortes (NHC vriss,i9-z0 € wo-wmv

Cft. Dubois (2008, pp. 149 ss.), DeConick (2009¢, pp. 136 55.), WOEED_.:,.

(2008, pp. 65 ss.), Painchaud (2008b, pp. 173-5 ¢ relative note}.

213. Solo un accenno si pud intravedere in un frammento trascritto €-messo.

in rete nel novembre 2009 da Gregor Whrst € ricostruito a pastire da fotog
fie digicali in possesso di Frieda Tchacos-Nussberger. Si tracta della parte si

, ‘
periore di VG $6,6-11: «Domani essi tortureranno quello (se. 'vomo) che.mi,

ita, io [di i i cccherd contro
porta. In veritd, io [dico a} voi: non mano di umano mortale p nce

168

di me». Interessante anche indicazione wemporale, per cuila Passione di Ge-
sii iniziera 'indomani, il giorno suceessivo alla conclusione del dialogo con
Giuda, laddove all’inizio vien detto che questo era durato otto giorni e si era
concluso tre giorni primadella sua Passione. :

214. Il battesimo secondo la teologia paolina (Rm 6,3-15; 1Cor 2,2, Gal 3,113
€ 6,14), presa di mira anche dal 2LogSeth, NHC viL,2,49,25-27 ¢ 60,20-22.
a15. Cir. Bataille (1971, p. 28): «Le cose sacre sono costituite da un’opera-
zione di perdita» ¢, ovviamente, dalla sua elaborazione, intesa come elabo-
razione del lutto. E De Certean (1977, parte IV, p. 347) gli fa eco — a pro-
posito della scrittura come elaborazione del lutto — dicendo che sacrilegio

¢ un rubare «al sacro (sacrum legere) quello che gli & essenziale — Ia presen-

za [..]». In ambito gnostico la dialettica di nascosto/manifesto, preseniza/as-
senza, vita/morve & elemento direi quasi serutrurale.
216, Pagels, King (2008, p. 64).

a17.. Cfr., ad esempio, Rm 1,182 ¢ 1Cor 10,20. Si vedano Pagels, King
(2008, pp. 64 55.) che, inseguendo il tema della condanna dei sacrifici, in par-
ticolare umani — identificati con i culti idolatrici e, successivamente, demo-
nolatrici — quale si sviluppa in ambito cristiano e nei suoi antecedent ebraici e
giudaici, individuano nei grandi profeti di Isracle (Amos , Osea, [saia) la prima
scaturigine di tale condanna, condivisa anche da parecchi invellerruali paga-
ni, greci e romani (Luciano, Celso, Porfirio, Plinio ecc.); e assunta in proprio
da Gesii scesso, Cft. anche Daly (1978). ‘
218. Siveda in tal senso la nota di Painchaud {2008, p. 77, n. 28), che rin-
via, oltre ai classici testi neotestamentari {da 1Cor 5,7 aEfs,2 e sopratcutto, per
il sacrificio inteso come espiazione, Eb 9,1-10,18 ¢ — si aggiunga — 13,10-12 peril
sacrificio come sostituzione del culto levitico) alla prima letteratura cristiana
(Barnaba, Erma, Ignazio, lrenco, Martirio di Policarpo). Cfr. anche quanto

dicono a proposito di @Y CIACTHPION e 8YGIa. i rimandi in ambito neo-
testamentario ¢ cristiano antico di Grosso (zo10, PP. 67-80; in parr. pp. 69-
70). Si veda anche DeConick (2c09¢, cap. 7, pp. 134-48).°
219. Accusc riportate dai primi apologeti cristiani nelle loto opere di difesa del

cristianesimo dagli actacchi pagani, spesso ritorcendole sugli stessi accusatori

(cfr. ad esempio, in ambito latino, Minucio Felice ¢ Terculliano).

220. Su caisi veda, oltre a quanto dice Claudio Gianotto nella sua presenta-
zione del testo in italiano (1990, 2d loc), Pagels, King (2008, pp. 66 ss.), che
tra l'altro rinviano anche ad ApcPt, NHC VIL3,78,31-79,31 come testo assai
vicino alla prospertiva del VG cirea il martirio ¢ nell’attacco alle gerarchie
ecclesiastiche che esaltano la sofferenza ¢ inducono al sacrificio di sé i pii cri-
stiani, rendendosi cosl complici del sangue versato. Pill in generale, 'opera
che rimane tutt’ora fondamentale di Orbe (1956). ,

221. NHC 1%,3,31,22-52,2 € 14, 4-11 {cfr. anche la crad. it, di Gianorto, 1990,
p. 102). . i

222. NHC1x,45,2-5.

223. Questo passo proviene dalla trascrizione preliminare delle fotogra-
fie digicali dei nuovi frammenti del VG ora posseduti da Frieda Tchacos-
Zcmmvanmﬂ. ¢ messi in rete nel novembre 2co9 con trascrizione di Gre-
gor Wurst ¢ traduzione inglese di Marvin Meyer. Su di essi cfr. Krosney
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{2009). Le pp. 40-42 del VG risulravano nell’edizione critica di Kasser,
Wurst (2007} tagliate nella parte sottostante il primo terzo superiore ¢
quindi mancavano i due terzi del testo, a questo punto ripristinato,

224. Un tono analogo, anche se con diverso intendimento ¢ in un’altra pro-
spettiva, troviamo nella gid citara ApcPr, il cui autore si scaglia appunto con-
tro «coloro che chiamano se stessi vescovi e diaconi, quasi che abbiano rice-
vuto da Dio fa piena auvorith. Costoro si metrono a tavola seguendo la legge
dei primi posti: sono canali senz’acqual» (NHC VIL3,79,24-30) (trad. di
Moraldi, 2007, p. 27). :

225. Non ¢’ dunque possibilica di riscatro per loro. Non posso seguire, per-
tanto, interpretazione di Pagels, King (2008, p. 73), secondo fa quale Giuda,

come ogni uomo, riesce a passare dali’incredulica alla comprensione profon-

da e alla fine a reggere lo sguardo di Gesti (sic) ¢-a salvarsi: « Poiché ogni uomo
ha ricevuto o spirito divino, prosegue Gest, ogni uomo pus venerare Dio nel-
la verith. Coloro che lo fanno si sottraggono al potere degli angeli del mondo -
infero, sicché, guando muoiono nel corpe, la loro anima, unita agli spiridi del-
la stirpe grande e santa, sale al regno celeste». Le autrici rinviano a VG 8,274

(= 43,14-23); 922 {= 46,5-7); 13,1215 (= $3.17-541), dove peraltro ci si imﬂ.m-_ :

sce alla generazione santa ¢ non a curti gli womini. =
226. Nel VG le stelle hanno un ruolo decisamente rilevante e compaiono
piti volte nef corso della narrazione sia nel contesto di un’escatologia indi-
viduale realizzara sia in quello di un’escatologia furura di tipo apocalittico. :
Cfr. Kim (2008} ¢ van der Vliet (zo06). ,
227. 2LogSeth, NHC vIL2,55,26-56,3 (trad. di L. Painchaud, in Mahé, Poi-
rier, 2007, p. 1126). .,
228, Allusione a Le 22,3 ¢ Gv 13,10 sull’entrata di Satana in Giuda? Qui-pe-:
£d & la nacura stessa di Giuda che & demoniaca. In questo senso il VG & mol-
to vicino allo Seritto senza titole od Origo Mundi (NHC 115,123,2-15), dove
deméni sono angeli al servizio degli arconti: «questi insegnarono agli uo-
mini ogni sorca di errori, magie e sortilegi, culti idolatrici ed effusioni di
sangue, altari e templi, sacrifici ¢ libagioni per rutti i dem6ni della terra,i
avendo come collaboratrice la Faralitd, che sopraggiunse conformemente
all’accordo intervenuro cra gli dei dell’Ingiustizia ¢ della Giustizia», ci :
insieme a Noema, NHC v1,4,41,18-23 in Painchaud (2008, p. 178).

219. «Ho visto neila visione anche i dodici discepoli: mi gettavano addosso; -

pietre e mi perseguitavano duramente ¢ [mi] scacciavano (VG 44,24-45.1).
230. «Qualcun altro infacti prenderd il tuo posto, perché le dodici [stelle] -
o discepoli, se leggiamo come integrazione ficlroyil — (MMATCHOOYC
nclioy] on) siano di nuovo al complero per if loro dio» (VG 36,1-4). Cfx,
At 1,15-26. Si trarra della sostituzione con Martia dopo la sua morte. Come ab-
biamo viste, 'autore sembra conoscere bene sia il Vangelo di Luca sia gli Atti.
231, «Bd egli (Saklas) {innalzerd] la tua stella sopra il [tredicesimo] eones
(VG ss,12-14). Nell’EvAeg, NHC 111,2,63,17-18 € detto espressamente che il
tredicesimo eone appartiene al mondo inferiore («con la rinuncia al mon:
do ¢ al dio dei tredici eoni») ¢ il Padre, mediante Gest il Vivente, quello
che il grande Seth ha rivestito, ha inchiodato le potenze dei tredici coni (643
4). Cfr. Painchaud (2008b, pp. 182-3); mi sembra del tutto condivisibile I'ideq
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di Morard {1985, comum. ad loc. pp. 112-3} che il tredicesimo regno sia da ingen-
dere come il luogo destinato ai seguaci di Cristo che, come i discepoli det VG,
identificano il padie di Gesti con il Creatore del nostro mionde materiale. Giu-
da quindi si troverebbe ad avere un’autorith analoga a quella tenuta da No¢
sulla terra per delega del deminrgo. Cor. anche DeConick (zo009c, pp. 118-21).
232. «In veritd vi dico,-le stelle condurranno a compimento rutte queste
(cose}). Quando Saklas terminera il tempo che gli & stato assegnato, la foro
prima stella verra con le generazioni. E quanto & stato (appena) detro troverh
compitmento» (VG §4,16-26). : ,
233. «[Gestt] gli rispose e disse: «Giuda, la tua stella ti ha indotto in erro-
re (poywwk Hs1 [IG] nexad Xe ANeKCloy naalial HMOK’ @
foYAad)» (VG 45,12-14). Cfr. anche, sull’«errore delle stelle (ayw airca-
ROK [NTEMAJNN TANCHOY)» 46,12 ¢ 5518201 AAJAX ... NGA TE-
TIAANH NHCIOY X[€] NesICOOY NCIOY INAMHA, .“,_

234. Si, perché «Ognune di voi ha la propria stella [e ogn]uno [} delle stel-
le [... (vedrd/porrd sapere)] qual & la sua; [..] (OYNTE TIOYA NOY & [FM]
wTh [rleycioy MMay alywl oy [ ... .. ] nGloyHa X D» (VG
42,7-10). Cir. anche l'apparizione della stella di Giuda, «in esaltazione»
(gr. mpoyyolusvos, da mponyeiodar: termine tratto dal vocabolario astrolo-
gico a indicare un “pianeta” in apparente ascesa) rispetro-alle srelle che cir-
condano la nube luminosa della visione/trasfigurazione finale: ayw fWeioy
ETKWTE EPOC aYW MCIOY &TO HIMPOHIOY: MENOG HTOJ 116
NEKCIOY (57,19-21).- . ,
235. Cfr. Filoramo (1989, pp. 103 s5.; 1980, passiz ¢, in part., pp. 80 s5.). Ma
occorre anche tener presente quanto dice DeConick {zococ) in uno dei
due capitoli aggiunti alla nuova edizione del suc saggio (cap 8: Ginda
la stella), dove sortolinea la centralitd dello sfondo astrologico del VG ¢
quindi "importanza dei pianeti, delle stelle, delle nn.w.mnn:wﬁmonm zodiaca-
li non solo nella determinazione e nel controllo della vira di ogni uomo
ma soprattutto del destino fururo; da questo punto di vista la rivelazio-
ne dei misteri a Giuda da parte di Gest si configura come rivelazione del
destino del discepolo. Per ottenere responsi di questo genere, si ricorreva
nel mondo ellenistico e.tardoantico a precisi formuldri magici, un esem-
pio dei quali & riportato dall’autrice in quanto pud spiegare per alra via
l'atteggiamento di umile deferenza di Giuda verso ii'Maestro: «Quando
il dio verrd, non guardarlo in volto ma guarda ai suoi piedi [...]. Quindi
domanda: “Signore, qual & il mio destino?”. Ed egli ti parleri anche della
tua stella...» {ivi, p. 163). : .

236. Painchaud (2008b, p. 184), che aggiunge, a ribadire il concetto, «con
la sua azione Giuda diventa ad un tempo ['iniziatore ¢ 1 “arconte” della cri-
stianitd del sacrificio combattuta nel nostro teseo. nMnommc “Tredicesimo
deméne”, ingannato dalla sua “stella in esaltazione” (57, 19-20), ben si inse-
risce nef contesto di progressiva demonizzazione di Giuda, iniziato nel Van-
gelo di Luca (22, 33) e proseguito in quello di Giovanini (13, 27)» (ivi, PP-
184-5). Lo studioso non pud perd non notare anche la luce positiva in cui
¢ presentato Giuda, ma, al di la della lettura superficiale, vede turti que-
sti tratti positivi rispondere ad un intento ironico dell'autore, sottolinea-
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to dal riso sistematico del Salvatore: il rovesciamento della presentazione

di Giuda — per cui il traditore diventa l'arconte dei cristiani ordinari che

sono gli aucentici traditori del nome di Gesii - ¢ il modo scelto dall’auro-

re per combattere questi ultimi, suot veri avversari.

237. In base a Gn 10,156 si suddividono gran parte della terra in dodici regni
e1loro dodici figli fondano altreccante nazioni.

238. Della stirpe di Seth & detto: «Allora essi diventeranno come la nube

della Grande Luce. Verranno quegli uomini che sono stati emessi dalla Ce-
noscenza dei Grandi Eoni, e gli angeli, Essi staranno saldi di fronee a Not ¢

agli coni (materiali)» (ApcAd, 71,8-15). Anche gli uomini che appartengono
a questa razza superiore e non discendono dal seme di Not «stanno saldi da-
vanti» (in questo caso, a Not ¢ agli arconti). :
239. Circa la loro origine, infacti, & detto: «<Allora aleri, della progenie di
Cam e di Iafet, se ne andranno in numero di quattrocentomila ed entreran-
no jn un’alera erra ¢ dimoreranno con quegli vomini, quelli che sono prove-,
nuti dalla grande Conoscenza crerna, poiché Pombra della loro potenza pro-
teggerd coloro che hanno dimorato presso di'loro da ogni opera malvagia e
da ogni desiderio impuro (emeyHia)» (ApcAd, 73.13-24). :
240. Piogge di fuoco e zolfo ¢ bitume che ricordano il difuvio di fuoco che
ha accompagnato la distruzione di Sodoma e Gomorra (Gn 19,24), ma in
tuet’alera prospettiva.
241, Un'espressione frequente nel NT ¢ che troviamo anche nel VG suila
bocea di Giuda: «“[{Dimmi) Rabbi] che tipo di frutto porta {produce) ques

sta generazione?”. Gestt disse: “Le anime di ogni generazione umana mori

ranno”™» (VG 43.11-14). i
242. «Allora sard castigaca Ja carne di quest’Uomo su cui lo Spirite San-
to & venuto. Allora gli angeli e tutte le generazioni delle potenze utilizzeran;
no questo Nome in un errore che fa loro dife: “Donde & venuto questo?”»
(NHC vi5,77.16-23). )
243. Montserrar Torrents (2006, pp. 181-2) vede anche nel VG, come ne
la maggior parte dei testi gnostici, una cristologia bipartita, la comprese
za ciod in Gestt di un Cristo psichico € di un Cristo spirituale — oltre ovvi
mente al rivestimento corporeo — clascuno con una missione diversa che si
rivolge a destinatari rispertivamente psichici e pneumatici. La Passione i
ceresserl unicamente il Cristo psichico che attraverso essa libererd quel
spirituale ¢ riscarterd gli psichici dal dominio degli arconti di questo mo
do. Ginda quindi diventa un alleato di Ges nel compimento della sua mi
sione. Un'interpretazione peralero discutibile nella misura in cui si affid
eccessivamente a testi valentiniani e alla loro specifica antropologia ¢ crj
stologia, : o
244. Cfr.in particolare Eracleone, per quanto riguarda la branca occidenta
Je del valentinianesimo, e Devoti (1972-73; 1978a; 1978b). ;
245. Iren., Adv. haer. 1309 (notizia sugli gnostici, ciot ghi Ofiti e Sethiani
che Ireneo sembra aver ricavato dall’AJ). ,
246. «Allo stesso modo [¢ impossibile per...] le generazioni {corrotte], pe:
la Sofia corruttibile [¢ per...] la mano che ha creato le genti mortali, che le:}
ro anime ascendano agli eoni ecerni che stanno in alto. In veritd io vi dic
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[non essere umano, non...} angelo [non] potenza (o «non uomox, come pro-
pone Funk) pud (potrd} vedere quei [quei regni che...] [..] quella grande g
nerazione santa [...] [vedrd]» (VG 44,2-13). :
247. Porse ¢ da leggere «Istracl». Le righe 1-11 sono comunque ricostruite a
parrire da una forografia messa in rete nel novembre 2009 e appartenente a
Frieda Tchacos-Nussberger.
248, «Davanti a quell’altare, [il Signore del mondo] si terrd e questo sard
m.Eon_o in cui invochera il mio Nome (sc. il nome di Gesi). E generazioni
di gente pia gli resteranno fedeli» (VG 40,1-7). Barc (2008; in part. pp. 678
ss.), vede nel governo temporaneo di Giuda una fase «giudeo-cristiana» del-
F. chiesa, cui seguird una fase di dominio diretto deble stelle con il governo
di «ministri dell’errore» (40,7-23} peggiori di quello (= Giuda) di Saklas;
questi perd alla fine saranno confusi e rigeteati (40,23-26) e una pacte mn_u
_n.. m.u:nnuuwoi umane — le «generazioni di genee pia» — raggiungera i figli
di Seth negli «econi superiori» (43,14-44,13). Le sue conclusioni, giungendo
per altra via — quella dell’interpretazione della Scritrura — anche se non so-
no loncane dalle mie, forzano perd il testo del VG I dove assimilano alla ge-
nerazione di Seth nel destino finale le generazioni della gence pia con in testa
Giuda, da lui definito il giudeo, lo psichico, |'uomo delle Parole (ish gerios) ¢
non pit delle Scritture (ish ketivot). .
249. Ma si potrebbe anche, con Turner, tradurre: A_vhp perché ti affatichi
cosi tanto?». In questo caso, non ci sarebbe riferimento alcuno ai condisce-
poli ma si sottolinecrebbe unicamente I'inuilita degli sforzi di Giuda per
cercare di raggiungere la «gencrazione santa» ¢ fa dimora sopraceleste.
2s0. Cfr. Mc, in part. 1,345 3,11 5,6-7; 8,31-35. Cft. DeConicle (z009c, pp.
114-6) e Sullivan (z009; in part. pp. 181-8). :
251. Sullivan (zo09, pp. 188 5.). i
252, Profeticamentce anticipato in una sorta di inno nella pagina preceden-
te (56,23-23).
253. «Ecco, ora ogni cosa ti & stata detra. Alza gli occhi e guarda la nube ¢ [a
huce che ¢ in essa e le stelle che la circondano: la stefla in esaltazione & la tua stel-
las. Allora Giuda levé lo sguardo. Vide la nube luminesa ed egli {sc. Giuda o
Gesli?) entrd in essa. E coloro che stavano sulla terra udirono una voce venire
dalla nube, che diceva: {..]» (VG 57,15-26). nC1oy eTOTN POHTOYMENGC
potrebbe anche essere resa con «che ¢ nel suo ascendentes (Painchaud), op-
pure «la stella che indica il cammino» (DeConick, Pearson), o ancora «la
stella in ascesa» (Turner). Pit precisamente, cft. infra, pp. 365 n,
254. E che ¢ successivo alla «confessione di Pictro» (Mc 8,27-33), separato
da questa solo dall’insegnamento sulla qualitd di discepolo (8,34-9,1). Ma
cfr, anche i paralleli: Le 9,28-36 € Mt x7,1-13. n v
255. Peatson (z009; in part. pp. 147 ss.). Sulla stessa linea interpretativa tro-
viamo Schenke Robinson (2008a; in part. pp. 162-3): la studiosa, olere al rife-
rimento alla Trasfigurazione raccontata dai sinottici, vede anche un richia-
mo all’Ascensione al cielo narrata in Lc 24,4 ¢ At 1,9 ¢, all’interno del Codex

. Tthacos, un Supporto alla sua interpretazione del Libro di Allogene 62,9-63,1.
- 266, Sullivan (2009, pp. 194 s5.), che si allinea alla posizione di DeConick

(z009¢, pp. 126-8), la quale fin dalla prima edizione del suo libro (2007, pp.
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M. Coonse, Vamgelo nceonclo Tommuane, Croce: Eole toe,
Qowuz, 2otq.

VANGELQO SECONDO TOMMASO

INCIPIT:
Queste sono le parole segrete che Gesty, ii Vivente, ha pronunciato e che Didimo Giuda

Tommaso ha messo per iscritto.

LOG. 1
E ha detto: “Chiungue trovi il significato di queste parole non conoscera la morte”.

LOG. 2:
Gesu disse: "Coloro che cercano cerchino finché troveranno. Quando troveranno, resteranno
commossi. Quando saranno turbati si stupiranno, e regneranno su tutto."

LOG. 13:

Gesu disse ai suot discepoli: "Paragonatemi a qualcuno e ditemi come sono”. Simon Pietro gli
disse: "Sei come un angelo-messaggero giusto”. Matteo gli disse: "Sei come un filosofo
sapiente". Tommaso gli disse: "Maestro, la mia bocca & totalmente incapace di esprimere a
cosa somighi." Gest disse: "Non sono il tuo maestro. Hai bevuto, ¢ ti sei ubriacato dell'acqua
viva che ti ho offerto”. E lo prese con sé, e gli disse tre cose. Quando Tommaso tornd dai suoi
amici questi gli chiesero: "Cosa ti ha detto Gesu?" Tommaso disse loro: "Se vi dicessi una
sola delle cose che mi ha detto voi raccogliereste delle pietre e mi lapidereste, e del fuoco
verrebbe fuori dalle rocce e vi divorerebbe”.

1.0G. 43:

1 suoi discepoli ghi dissero: "Chi sei tu per dirci queste cose?" "Voi non avete capito chi sono
a partire da gquello che vi dico, ma siete diventati come i giudei: essi, infatti, amano l'albero
ma odiano 1 frutti, oppure amano 1 frutti ma odiano l'albero”.

LOG. 108:
Gesu disse: "Chiunque beva dalla mia bocea, diventerd come me. Anch’io diventerd lui e ¢id

che & nascosto gli sara rivelato™.

LOG. 65:

Egli ha detto: Un {...] vomo possedeva una vigna e I'aveva affittata a dei contadini, cosi che la
lavorassero e gli cedessero il raccolto. Mando il suo servo dai contadini per farsi consegnare il
raccolto. Quelli lo afferrarono, lo picchiarono, e quasi l'uccisero. Poi il servo ritornd dal
padrone. Il padrone disse: 'Forse non li conosceva'. Mandd un altro servo, e 1 contadini
picchiarono anche quello. Quindi il padrone mando suo figlio e disse: 'Forse verso mio fighio
mostreranno un qualche rispetto'. Poiché i contadini sapevano che lui era l'erede della vigna,
lo afferrarono e lo uccisero. Chi ha orecchie ascolti!"

LOG. 97:

Gesu disse: "l regno ¢ come una donna che portava una giara piena di farina. Mentre
camminava per una lunga strada, il manico della giara si ruppe e la farina le si sparse dietro
sulla strada. Lei non lo sapeva; non si era accorta di nulla. Quando raggiunse la sua casa, poso
la giara e scopri che era vuota”.



LOG. 98:
Gesti disse: "Il regno del Padre & come una persona che voleva uccidere un potente. Prima di

uscire di casa sfoderd la spada e la infilo nel muro per provare se il suo braccio riusciva a
trapassarlo. Poi uccise il potente”.

LOG. 3:

Gesu disse: "Se i vostri capi vi diranno: "Vedete, il Regno ¢ nei cieli', allora gli uccelli dei cieli
vi precederamo. Se vi diranno: 'E nei mari', allora i pesci vi precederanno. Invece, il Regno ¢
dentro di voi e fuori di voi. Chiungue conosce se stesso lo trovera. E quando conoscerete voi
stessi, capirete che siete figli del Padre vivente; ma se non conoscercte vol stessi, siete nella

poverta e site la poverta.

LOG. 51:
I suoi discepoli gli dissero: "Quando riposeranno i morti, e quando verra il nuovo mondo?"

Lui disse loro: "Quello che aspettate ¢ venuto, ma non lo sapete”.

LOG. 113

I suoi discepoli gli chiesero: "Quando verra il regno?" "Non verra cercandolo. Non si dira
'Guarda, & qui!', oppure ‘Guarda, & il Piuttosto, il regno del Padre ¢ sulla terra, ¢ nessuno lo
vede."

LOG. 16: ,
Gest disse: "Io ho gettato il fucco sopra il mondo, ed ecco: lo conservo finché non divampi."

LOG. 111:
Gesu disse: "1 cieli e la terra si apriranno al vostro cospetto, e chiunque & vivo per colui che
vive non vedra la morte."

LOG. 17:
Gest disse: "Vi offrird quello che nessun occhio ha visto, nessun orecchio ha udite, nessuna
mano ha toccato, quello che non & apparso nel cuore degli uomini®.

LOG. 101:

*Chiunque non odia padre ¢ madre come me non pud essere mio discepolo, e chiunque non
ama padre e madre come me non pud essere mio discepolo. Poiché mia madre [...], ma la mia
vera madre mi ha dato Ja vita".

LOG. 18:

I discepoli dissero a Gesu: "Dicel, come verra la nostra fine?" Gesl disse,:"Avete dunque
trovato il principio, che cercate la fine? Vedete, la fine sard dove & il principio. Beato colui
che si situa al principio: perché conoscera la fine e pon sperimentera la morte” .

LOG. 56:

Gest disse: "Se vi diranno 'Da dove venite?' dite loro: 'Veniamo dalla luce, dal luogo dove la
luce & apparsa da sé, si & stabilita, ed & apparsa nella loro immagine'. Se vi diranno: 'Siete
voi?' dite, 'Siamo 1 suoi figli, e siamo i prescelti del Padre vivente' . Se vi chiederanno: '‘Qual €
la prova che il Padre & in voi?' dite loro: 'E il movimento e la quiete’ .

LOG. 55:
Gest disse; "Chi non odiera suo padre e sua madre non potra essere mio discepolo, e chi non
odiera fratelli e sorelle, e portera la croce come faccio io, non sara degno di me”.



LOG. 82: :
Ges disse: "Chi ¢ vicino a me ¢ vicino al fuoco, e chi ¢ lontano da me ¢ lontano dal regno".

LOG. 114:

Simon Pietro gli disse: "Lasciate che Maria se ne vada, poiché le donne non meritano la vita".
Gesu disse: "lo stesso la guiderd in modo da farla maschio, cosi anche lei potra diventare uno
spirito vivente somigliante a voi maschi. Poiché ogni donna che fard se stessa maschio,

entrera il Regno dei Cieli".




Le parale di Gesa rel Vangelo di Tommaso:

Riportiamo i primi 8 dei 114 loghia che compongone i Vangelo copto di
Tomsraso, Sulls seconda coloina abbismo estrapolate dai Vangeli conoiici ¢
parellels, in wiodo de evidenziare § loghia che nor hanno corvispetiive e le
differenze fra le due redazioni per guelli che invece sowo in parailelo.

Queste sono parole nascoste deite
da Gesly, il vivente, e scritte da Didi-
mo Giods Tomaso:

[1] Fgli disse: Colui che scopre Uin-
terpretazione di gueste parole non
gusterd la morte.

[2] Gestt disse: Colui che cerca non
desista dal cercare fino a quande
non avrd trovato; guande avid Tro-
vato sard turbato e, se sard turbato,
sl stuplird e sard re sg Lo,

{3] Gesr disse: Se coloro che vi di-
rigono vi dicono: Ecco il regna di
Dio & in celo! Allora gli uecelli del
ciela vi precederanno. Se vi dicono:
£ nel mare! Allora i pesci del mare
vi precederanno. 1 regno & invece
dentro di voi e fuori di voi, Quando
vi concscerere, allora sarefe cono-
sciutl & saprete che voi siete i figh

" del padre che vive. Ma se vol non vi
conoscerete, allora sarete nella po-
vertd ¢ vol sarete la poverta.

. [4] Gesi disse: Un veechio che nel
 suoi giorai non esiterd & interrogare
-un piccolo fanciudle di sette giorni a
sroposito del luogo della vita, eghi
vivra; giacché molt primi saranno
pltimi & diverranno uno solo.
[51 Gesiy disse: Conoscl ity che sta
davars alla tua faccia, e ti si manife-

sterd cid che i & nascosto: giacché
non o2 nulla di nascosto che non sia
manifestato.

[4] Dinterrogarono i suoi discepoli
e ghi dissero: Vuol tu che digiunia-
mo? Come pregheremo e daremo
elemosina? E che norma seguiremo
2 proposito del vitto? Gesi disse:
Non mentite e nop fate ¢id che voi
odiate, giacché tutto & manifesio al
cospetto del cielo, Non v'& nulia,
infarti, di nascosto che non venga
manifestazo, nulla di celato che non
venga rivelato.

771 Gesa disse: Beato il leone che,
rnangiatc da wn womo, diverrd wo-
mo; ahominevole Puomo che, man-
ciato da un leone, diverra leone.
{83 Egli disse: Duomo & simile a un
pescarore saggio che gertd la sua
rete in mare, ¢ dal mare la tird cari-
ca di piccoli pesch: in mezzo ad essi
il pescatore saggio scorse un pesce
grande ¢ buono: allora gertd via. in
mare, tuttl i pesci piceoll e scelse,
senza farica, i pesce grande. Chi ha
orecchie da udire, oda!

[tz .. Moraldi]

Mr7,7: Chiedete e vi sard dato: cer-
cate e troverele; bussate e vi sari
APETLO.

Le 17,20-21: Interrogaro dai farisel:
Quando verrd i regno di Dio?, ri-
b3 : M - 3
spose: 1 regno di Dio non viene in
modo da agtirare atrenzione, € nes-
suno dird: Eccolo qui o eccolo .
Perché il regno di Dio & in mezzo 2
voil

Mr 19,30: Mold dei primi sarannc
whimi 2 gli ultimi § primi.

Mi 10,26: Non 1 remere dungue,
poiché non vi & nulla di nascosto che

non debba essere svelato, e di segre-
1o che non debba essere maniiesta-
to {cfr Lo 8.17; 12,20

A1 i3,47-48: T regno dei cieli & si-
mile anche a une rete gertata nel
mare, che raccoglie ogni genere di
pesci. Quando & piena, i pescaror ia
Grano 2 riva e poi, sedurisi, raccot-
gono i pesci buoni nel canestri e
buttano via 1 catzivi.




