Fragmentum Muratorianum, in Gli apocrifi del Nuovo
Testamento, a cura di M. Erbetta, 1/1, Casale Monferrato 1875,

pp. 25-26.

. & cuf purc fu presente e cosi ha messo gitn II terzo libro del vangelo & quelio
.see. Luca, Questo Luca, medico, preso con sé da Paolo, dopo "ascensione di Cristo,
come esperto del viaggio (opp. della dotwina), 5. mise per iscritto sotto il suo nome
cid che egli credeva. Neppure Ini perd vide il Signore in earne e cosi comineid a di-
scorrere cosi come ghi fu possibile avere # materiale tra mane, non dimenticando
neanche la nativitd di Giovanni, I quarte tra i vangeli & quello di Giovanni, uno
dei discepoli. 10, Alfa supplica dei suoi condiscepoli ¢ vescovi, rispose: « Digiunate
con me da oggi in poi per tre giorni e ci racconteremo a vicenda cid che o ciascuno
verrd rivelato ». — In quella stessa notte fu rivelato ad Andrea, uno degli apostoli,
15, che Giovanni doveva stendere ogni cesa sotto il suo nome, mentre tuttd ghi altd
avrebbero esaminato lo scritto. E cosi, nonostante si rilevine diversi principt (opp.
tendenze?) per i singoli libri dei vangeli, cid perd non importa nulla pet la fede
dei credenti, 20. Ogni cosa difatti & stata resa chiara in tutti dailo spirito, unico e
direttivo (9pp. primo, originale?): cid che concerne Ja nativitd, la passione, la resur-
rezione, la vita pubblica con i suoi discepoli e il suo duplice avvento; il primo umile
e disprezzato, gia accaduto; 25. Faltro, futuro, maestoso con potenza regale, Che ¢’é
dunque di strano se Giovenni, rimanendo sempre uguafe a sé, presenta motivi par-
ticolari anche nelle sue Jettere, asserendo di se stesso: « Cid che abbiamo visto con
I nostei occhi, 30. abbiamo inteso con le orecchie, le nostre mani han palpato, questo
ve I'abbiamo scritto» (1 Gov 1, 1.3.4)? In tal modo egli non solo si dichiara test-
mone oculare e auricolare, ma pure scrittore di ogni meravighia compiuta dal Signore,
e con ordine.

Gli anti di tutti gli apostoli 35, sono stati seritti in un solo libro. Luca raccoglie
insieme per Peillustre Teofilo » ogni cosa occorsa alla sus presenza. I che & da lui
manifestato in modo evidente, con Pomissione del martirio di Pietro come pute del
viaggio di Paclo dall'Urbe alla Spagna, Le lettere di Paolo, 40. esse stesse dichia-
rano, per chi lo vaole conoscere, quali sianc (di iui), da che luoge e per guale motivo |
sono state spedite. Prima di tutti egli ha scritto per esteso’ ai corinti, proibendo loro
Peresia della scisma, quindi ai galat, proibendo loro Ia circoncisione, e poi ai ro-
mand, ai quali spiega che Cristo 45. & la regola delle Scritture e per gianta il loro
principio. Delle singole lettere (non prob.) & necessario che noi trattiamo distinta-
mente. Lo stesso beato apostolo Prolo, seguendo a tegola del suo predecessore Gio-

vanni, scrive per nome solteate a sette 50. chiese, nell’ordine seguente: la prima
lettera ai corintf, Iz seconda agli efesini, ks terza a1 filippedl, Ia quarta ai colossesi,
la quinta ai galati, Ia sesta ai tessalonicesi, !a settima ai romani. Benché abbia seritto
al corinti e ai tessalonicesi un’alira volts 55, per correggerli, & tuttavia facilmente ri-
conoscibile che la Chiesa diffusa su tutta la terra & soltanto una. Anche Giovanni nel-
PApocalisse scrive a sette chiese; egli tuttavia parla 2 tutti. Una lettera a Filemone,
60, una a Tito e due a Timoteo, scritte per affetto e amore, sono per altro ritenute
sacre, per Ponore della Chiesa cattolica, per il regolamento deifla disciplina ecclesia-
stica. Circola inoltre una Jettera ai laodiceni, un'altra agli alessandrini, 65, inventaia
"nel nome di Paolo per Peresia di Marcione, ¢ molti altri scritt, che la Chiesa cat-
tolica non pud ammettere. Non si pud mescolare fiele ¢ miele. Una lfettera di Giuda
e due con Piscrizione di Giovanei {opp. del sopraddeétto Giovanni) some senz’altro
ricevute nella Chiesa cattolica e parimenti In Sapienza scritta dagli amici di Salo-
moene {7}, in suo onore (gpp. a onore di essa).

Inoltre riceviamo soltanto I rivelszione di Giovanni e Pietro. Alcuni perd della
nostra gemte non permettono che questa sia letta nells Chiesa. Quanto al Pastore,
€550 & stato composto testé, nei nostri fempi, nella cittd 75. di Roma, da Erma, mentre
sedeva sulla cattedra delfa chiesa della cittd di Roma il vescovo Pio, suo fratefio.
Esso percid va certamente letto; non dev’essere perd letto pubblicamente nella Chiesa
dinanzi al popolo né tra i profeti;, il cul numere & completo né 80. tra gli apostoli
alle fine dei tempi. Noi perd non accettiamo assolutamente nulla di Arsinco o Va-
lentino ¢ Milziade (?), i quali hanno pure composto un nuovo salterio per Mar-
cione, insieme con Basilide del’Asia Minore, 85, fondatore del catafrigi.
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La collana si caratterizza per una lettura rigorosamente storica delle
Seritture sacre, ebraiche e cristiane. A questo scopo, i libri biblici, oltre che
come documenti di fede, saranno presentdti come espressione di determina-
ti ambienti storico-culturali, punti di arrivo di un lungo cammino di espe-
rienze significative ¢ di vive tradizioni, testi incessantemente riletti ¢ re-
interpretati da ebrei ¢ da cristiani. .

Si presuppone che la religione biblica sia essenziaimente legata a una
storia e che i suoi libri sacri ne siano, per definizione, le testimonianze scrit-
te. Pii da vicino, ci sembra fecondo criterio interpretativo la comprensione,
criticamente vagliata, della Bibbia intesa come frutto delia storia di Israele ¢
delle primissime comunita cristiane suscitate datlla fede in Gesl di Nazaret

e, insieme, parola sempre di nuovo ascoltata e proclamata dalle generazioni

cristiane ed ebraiche dei secoli post-biblici.

Il direttore della collana, i collaboratori e la casa editrice si assumono it
preciso impegno di offrire volumi capaci di abbinare alla serieta scientifica
un dettato piano e accessibile a un vasto pubblico.

Questi i titoli programimati:

1. L’ambiente storico-culturale delle Scritture ebraiche (A. Bonora)
2. Da Mose a Esdra. I libri storici dellantico Israele (E. Cortese: 1985)
3. { profeti d'Israele: voce del Dio vivente (G. Savoca: 1985)
4. I sapienti di Israele (G. Ravasi)
S. I canti di Isracle. Preghicra e vita di un popolo {G. Ravasi: 1986)
6. La letteratura intertestementaria (M. Cimosa: 1992)
7. L’ambiente storico-culturale delle origini crisiiane. Una documentazione
ragionata (R. Penna: *1991)
" 8. Le prime comunita cristiane (V. Fusco)
9. La teologia di Paolo (G. Barbaglio)
10. Evangelo e Vangeli. Qualiro evangelisti, quattro Vangeli, quattro desti-
natari (G. Segalla: 1993)
11. Gesi di Nazaret {G. Barbaglio)
12. Gli scritti della tradizione paolina (R. Fabris)
13, Omelie ¢ catechesi cristiane nel I secolo (G. Manconi)
14, L'apocalitiica cristiana del I secolo (U. Vanni)
15. La Bibbia nell’antichité cristiana (a cura di E. Norelli)
, [. Da Gest a Origene (1993)
1. Dagli scolari di Origene al V secolo .
16. La Bibbia nel Medioevo (a cura di G. Cremascoli - C. Leanaxdi)
17. La Bibbig nellepoca moderna e contemporanea (a cura di R. Fabris:
1992)
18. La lettura ebraica delle Scritture (S.]. Sierra)
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Gesl
e le Scritture di Israele

Vittorio Fusco

1. DIFFICOLTA DI RICOSTRUZIONE STORICA

Come ha interpretato le Scritture Gesu? Il suo uso della Bibbia
in che cosa si accomuna a quello dei contemporanei, ed in che cosa
se ne distingue? In che senso si pué far risalire a Gesit stesso quella
. che poi sara la lettura delle Scritture sviluppata dai cristiani? Nella
: traiettoria che va dall’interpretazione ebraica a quelia cristiana, qual
¢ la collocazione che spetta propriamente a Gesi?

La risposta a questi interrogativi non & facile. Alle difficolta sto-
riografiche, dovute al fatto che gran parte delle citazioni bibliche fu
la comunita cristiana a collocarle sulle labbra di Geslt', se ne aggiun-
gono altre forse ancor pitt pesanti, legate alla tormentata storia dei
rapporti fra ebraismo e cristianesimo. [ cristiani di origine non giu-
daica, ben presto maggioranza e poi praticamente totalita nella chie-
s2, non sempre fedeli a quell’atteggiamento di profonda umiltd nei
confronti degli ebrei raccomandata loro da Paolo (Rm 11,13-16), so-
no caduti spesso riguardo all’ Antico Testamento in due estremi: da
un lato quello di una piti 0 meno accentuata svalutazione, che li por-
tava ad abbandonarlo senza troppi rimpianti nelle mani dei primi :
proprietari, gli ebrei; dall’altro, quello della pura e semplice appro- .
priazione cristiana — con correlativa espropriazione degli ebrei - di
quel patrimonio prezioso che essi per secoli avrebbero posseduto so-
lo materialmente, senza nulla veramente comprenderne.” E questi
due atteggiamenti estremi nei confronti dell’ AT, il cristianesimo *

! Per alcuni esempi si rinvia al c. 4, sui Vangeli e gli Atti.

* CE Barn. 4,6s: Vi chiedo inoltre ... di non diventare simili a certuni, accumu-
tando i vostri peccaticol dire che la nostra alleanza & anche di quelli. E nostra, certo:
invece essi 'hanno perduta per sempre gid quando Mosé la ricevette ,..» (tr. F. Scor- |
za BARCELLONA, Torino 1975, 85). Altri testi in H. DE Lusac, Storia ¢ Spirito, (Opera -
omnia 16), Milarto 1985, 135s, 146s. Cf. P.C. Borl, I vitello d'oro. Le radici della
controversia antigiudaica, (Ricerche italiane 1}, Torino 1983, :
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pud essere portato ad attribuirli inconsciamente a Gesl stesso, arri-
vando in entrambi i casi a raffigurarsi un Gesl talmente «cristiano»
da non aver pill nulla di ebreo®. A loro volta alcuni studiosi ebrei,
nel loro sforzo di riappropriarst di Gestl, rischiano di presentarci un
Gestl cosi ebreo da non avere piii nulia a che fare con il cristianesimo.*

Presenti sotto varie forme gia nell’antichita cristiana, queste ten-
denze sono state radicalizzate nell’esegesi moderna, con alterne vi-
cende di cui essa porta ancora visibili le cicatrici. Alla fine del secolo
scorso nell’area che era all’avanguardia degli studi biblici, quelia del
protestantesimo tedesco, la corrente «liberale» vedeva Gest essen-
zialmente come un maestro di valori religiosi e morali universali (¢ in
ultima analisi razionali}, senza alcun rapporto veramente intrinseco
col giudaismo, a parte il monoteismo e la ripresa di certe categorie
salvifiche (regno di Dio, Messia...) intese perd in realtd in maniera
completamente diversa; anzi, in radicale contrasto con I’ambiente.’

Ben presto perd, anche per merito dei liberali stessi, i progressi
della ricostruzione storica resero insostenibile questa ingenua mo-
dernizzazione ed occidentalizzazione di Gesil ¢ imposero una risco-
perta della sua profonda ebraicita. Si arrivd anzi ad un capovolgi-
mento, che ha la sua massima espressione nella concezione di Ru-

? Su questo [enemeno, buone riflessioni in P. GreLor, «Rapporto fra Antico ¢
Nuove Testamento in Gest Cristos, in Problemi e prospettive di teologia fondumenta-
le, a cura di R. LatoureLre — G. O’CoLrins, Brescia 1980, 235-257. Per alcuni mo-
menti storici caratterizzati da questa tendenza, cf, H.-J. Kraus, L'Antico Testarmento
nella ricerca storico-critica dalla riforma ad oggi, Bologna 1973, 641-662.

* Cosl per esempio: D. FLUssSER, Jesus, (Biblioteca di studi storico-religiosi 7),
Genova 1976; G. VeRMES, Gesit Pebreo, Roma 1983; 8. BEn CroRrin, Fratello Gesi.
Un punto di vista ebraico sul Nazareno, Brescia 1985, per gli autori meno recenti cf,
G. Linnisxoa, Die Jesugfrage im neuzeitlichen Judentum. Ein Beitrag zur Geschichte
der Leben-Jesu-Forschung, (AMSNU 8), Leipzig-Uppsala 1938. Per la critica dal
punto di vista esegetico a tale tendenzar 8. LEGasse, «Jésus: Juif on non?», in NRTh,
806(1964), 673-705; W.D. Davies, «Reflections on Judaism and Christianity», in L’E-
vangile hier et aujourd'hui. Mélanges offerts au Prof. F.-J. Leenhardt, Genéve 1968,
39-54; H. Mergir, «Jesus und die Pharisiers, in NTS, 14(1967-68), 194-208; R.
Pesc, «Christliche und jidische Jesusforschung. Ubersicht und kritische Wirdi-
gungy, in Jesus in den Evangelien, (§BS 45), a cura diJ. BLINZLER, Stuttgart 1970, 10-
37, W.G. Kommur., «Ein Jahrzent Jesusforschung (1965-1973), II: Nicht-wissenschal-
tliche und wissenschaftliche Gesamtdarstellungen», in TAR, 41(1976), 197-258, alle
pp. 207-209.214-216; P. Saccui, «Gesh Pebreos, in Henoch, 6(1984}, 347-368; 1.,
«Lerediti giudaica nel cristianesimon, in Aug, 28(1988), 23-50.

5 Caratteristico ai riguardo A. von FIARNACK, L'essenza del cristionesimo,
(Giornale di teologia 121), Brescia 1980, 98-101.155s. Quanto questa tendenza sia an-
cora presente nella nostra cultura lo mostra per esempio il libro di I, MacLr, Gesi di
Nazaret, Milano 1982; cf. la valutazione critica di C. Marocel, «I1 *Ges” di Ida Ma-
alin, in Rassegna di teologiu, 24{1983), 154-164.

36 ﬁ

dolf Bultmann, secondo il quale il Gesit storico appartiene total-
mente all’ebraismo e in nessun modo alla fede cristiana: eliminando
dai <mnmo: le aggiunte postpasquali si ottiene I'immagine di Gesit
che rimane entro Pambito del gindaismo, sia con la sua predicazione
a& Regno, che non fa altro che conferirgli una nota di maggiore im-
minenza, senza pero che it Regno dal futuro entri nel presente; sia
con il suo insegnamento morale, che anche nei suoi aspetti pit critici
e conflittuali - come gia nei profeti —~ non va al di 1a di un progetto di
riforma e purificazione dell’ebraismo®.

A sua volia perd questa ricostruzione bultmanniana non tardod
ad essere accusata di unilateralitd, prima dall’esterno (J. Schnie-
wind, L. Goppelt, J. Jeremias, O. Cullmann...), poi anche dall’in-
terno .ma:m sua scuola (E. Késemann, G. Bornkamm, E. Fuchs...).
E E,o;m. notare infatti che essa trascura quei gesti caratteristici di
Gesit, sicuramente storici perché troppo «scandalosi» per poter es-
sere stati .E<o=ﬁmm dalla comunita cristiana (mangiare con i pecea-
tori, porsi al di sopra della Legge...), gesti tali da oltrepassare i
confini di una missione puramente profetica.” B importante perod
notare subito che questa critica della ricostruzione bultmanniana
non deve tradursi in alcun modo in un ritorno alllimmagine libera-
le, «antigiudaica», di Gesii; mentre si insiste sulla novith di Gesl
che supera i limiti veterotestamentari, al tempo stesso va sottoli-
neata la profonda adesione di Gest all’eredita mEH:mEo del suo
@.omuoho. L’orizzonte.capace di tener insieme i due aspetti a prima
vista omm.ﬁmm.,.m:m“ la continuita e la discontinuita tra Gesd ed Israc-
le, individuato, in varia maniera, nell’idea di «storia della salvez-
Zan. me.E perd ancora largamente aperto, a nostro avviso, il Eo“;
Eo.Em di dove collocare 'una e laltra, la continuita e la discontis
:.Emr all'interno di un’unica immagine che non diventi frammenta:
ra ¢ priva di una sua coerenza ed intelligibilita. .,”

- Sarl necessario percid, dopo qualche osservazione preliminare
pie concreta sulla presenza delle Scritture nella vita personale di Ge-

¢ R. Burtmann, H cristianesimo primitive nel quadro delle religioni antiche, Mi
E._.Ho. Gmﬁq%hwm cf. Ip., Gesit, Brescia 1972; 1., n%:n&cmn.m des \ﬁwﬁhm %mﬂmwwcﬂh
Hcg.:moc 1977, S...ﬁ. Cf. P.-G. MULLER, «Altes Testament, Tsrael und das b&o:u
tum in der d._mo_,oma Rudolf Bultmanns», in Kontinuitir und Einheit Siir . Mufner, 4
cura di P.-G. MOLLER — W. StenGer, Freiburg i.B. 1981, 439-472; H. Fliancg, «Ru.
dolf Bultmann und das Alte Testaments, in KuD, 30(1984), 250-272. .

_ Per una sintesi cf, per es. I. Dupont, <A che punto & la ricerea sul Gesd storis
con, in Conoscenza storica di Gesit, Brescia 1978, 7-31. :
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st e nel suo modo di insegnare (§ 2), esaminare distintamente il suo
atteggiamento nei confronti dei principali filoni ﬂmo_ommno-_o:.a&a
delle Scritture ebraiche:® la Legge (8 3), i Profeti (§ 4), la Sapienza
(8§ 5), per cercare alla fine di riassumere gli elementi piit Ommmmam_.*
ed unificanti della posizione di Gesu nei confronti di quello che per i
cristiani diventerd I'«Antico» Testamento (§ 6).

2. UNA VITA IMPREGNATA DI SCRITTURA

2.1 Le Scritture nella vita personale di Gest

Il primo contatto di Gesu con tutto quel mondo complesso e af-
fascinante che ruota intorno alla lettura delle Scritture, alia loro tra-
smissione ed interpretazione, & indicato dal Vangelo lucano nell’epi-
sodio di Gesu dodicenne fra i dottori nel tempio (Lc 2,41-52). Ma
giz prima di quell’eta, anche se 1 Vangeli dandelo per scontato ne
tacciono, dobbiamo supporre ~ come ha ben messo in luce lo studio-
so ebreo francese Robert Aron® -~ tutto quel continuo contatto con le
Scritture che ogni bambino di famiglia asservante non poteva non
avere nella cerchia familiare (I’ Ascolta Israele quotidianamente reci-
tato e appeso anche agli stipiti della porta; le preghiere, i salmi, i
detti proverbiali, i racconti: soprattutto quello pasquale Eﬁwﬁ.ﬁo amm
capofamiglia secondo il rito in risposta alle interrogazioni mmamﬁ.m ai
piit piccoli...); poi nella riunione lturgica del sabato presso la sina-
goga; e anche nella piccola scuola attigua, nella quale s’imparava a
leggere cantilenando i testi biblici. .

Non tacciono invece i Vangeli, benché discordi nell’indicare il
testo, che Gesit ha chiuso la sua vita terrena pregando, sulla croce,
con le parole di un salmo (Mt 27,46; Mc 15,34; Lc 23 ,46; Q< 19,28-
30). A questa conclusione corrisponde del resto anche l'inizio defla
missione, 'episodio delle tentazioni nel deserto, che descrive Gesi

® f litincrario seguito — muovendo perd dall’ AT verso Gesil — da C. WESTER-
MaN®, L’Antico testamento e Gesi Cristo, Brescia 1976.

Y R. AroN, Gli anni oscuri di Gesi, Milano 1978. ) o

' Sul sistema di istruzione ebraico ai tempi di Gesi si ha ora lampio studio di
R. RIESNER, Jesus als Lehrer. Eine Untersuchung zum Ursprung der Evangelien-
Uberlieferung, (WUNT I1/7), Tiibingen 1981, 97-245; cf. anche la breve sintesi; Ip.,
«Jiidische Elementarbildung und Evangelien-Uberlieferung», in Gospel Perspectives,
I, a cura di R.T. FrancE — . WENHaM, Shelfield 1980, 209-223.
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come colui che trova la sua forza nella Parola che esce dalia bocea
del Padre (Mt 4,4 {| Lc 4.4; cf. Dt 8,3). Quale che sia il nucleo storico
dell’episodio,™ che rivela le tracce del lavorio scritturistico cristiano
e finisce per assumere I'aspetto di una dotta schermaglia a colpi di
citazioni bibliche tra Gest e il tentatore come tra due esperti rabbi-
ni, il racconto comunque coglie certamente nel segno nel sottolinea-
re l'importanza del deserto per Gesii, come luogo di preghiera ali-
meniata dalla Parola (cf. Mc 1,35 par.; 6,31s; Gv 11,54).

Oltre ai salmi, certamente recitati non solo nelle occasioni pre-
scritte (ef. Mc 14,26 par.: 'Hallel pasquale, ciod i salmi 113-118),
Gesti deve avere amato anche le altre preghiere della liturgia e della
pieta privata," di cui il Padre nostro rivela tutto un intreccio di remi-
niscenze.' Con tono di venerazione, piu forte di quello che si riscon-
tra nei contemporanei,' ha patlato di Gerusalemme come «la citta
del gran Re» (Mt 5,35), del tempio come «la casa di Dio» (Mc 2,26;
Gv 2,16), il luogo dove Dio abita (Mt 23,21), dell’altare che comuni-
ca la sua sacralita alle offerte che vi vengono deposte (Mt 23,16-19);,
ha additato ad esempio la povera vedova che dona i suoi ultimi spie-
cioli per le spese del culto (Mc 12,41-44 par.); ha scacciato i mercan-
ti e coloro che profanavano lo spazio sacro utilizzandolo come scor-
ciatoia (Mc 11,15-17).% Tutto converge nel mostrarci un profonda

Y Cf, J. DuroNT, Le fentazioni di Gesi nel deserso, Brescia 1970,

12 Cf. 1. Jeremias, «Das Gebetsleben Jesus, in ZNW, 25(1926), 123-140; Ip.,
Teologia del Nuove Testamento, I; La predicazione di Gesit, Brescia 1972, 213-233;
1.M. NizLEN, Geber und Gouesdienst im NT. Eine Studie zur biblischen Liturgie und
Ehik, Freiburg i.B. 1937, 1-72; 1. DuyronT, «ésus ct la priére liturgiques, in MD,
(1968}, 95, 16-49, riprodotto in Ib., Etudes sur les Evangiles Synoptiques, (BETHL
70), Leaven 1985, 146-179. Pin congetturali le ipatesi di Q. Berz, «Jesu Lieblings-
psalm. Die Bedeutung von Psalm 103 fiur das Werk Jesus, in Ip., Jesus, Der Messias
Israels (WUNT 42), Tibingen 1987, 185-201; In., «Jesu Tischsegen. Psaim 104 in
Lehre und Wirken Jesus, i, 202,231, :

¥ Per i particolari cf. J. Jeremias, Das Vater-Unser im Lichie der neweren For-
schung, (CwH 50), Stattgart *1965; tr, it in Ip., Gesit ¢ if suo annuncio, Brescia 1093;
H. ScrUrmann, I Padre nostro alla luce. delfa predicazione di Gesiy, Roma 1967.

" Losservazione & di H, Braun, che inserisce il fenomeno nella radicalizzazio-
ne caratteristica di Gesil: Spétjiidisch-hiretischer und frithchristlicher Radikalismus.
Jesus von Nazareth und die essenische Quinransckte, (BHTH 24), Tiibingen 21969,
IL, 63,

¥ Va retiificata Iinterpretazione anticultuale del gesto, comune in molti autori,
per esempio E. LouMever, Kultus und Evangelium, Gottingen 1942, 85-87, F. Haun,
I servizio liturgico nel cristianesimo primifivo, Brescia 1972, 31-35; cf. invece JErE-
Mias, Teologia del NT, 1, 237s. La critica di Gesh all'ipocrisia, alla seissione tra culto e
vita etica (cf. per esempio Mt 5,23s; Mc11,25; Mt 23,255 || Le 11,37-41) non implica
una critica al culto come tale {cf. Mc 12,33 con 18am 15,22},
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radicamento nella spiritualita ebraica, ¢ dunque nelle Scritture, che
ne costituivano epicentro.

2.2. Le Scritture nel metodo didattico di Gesu

I Vangeli segnalano ripetutamente che Gesi EmomEZm. il mmdﬂo
nelle sinagoghe (Mc 1,21-28 par.; 3,1-6 par.; 6,1-6 par.; Hh.GL.oLﬁ
Gv 6,22-59), notando anzi che questa era una sua prassi m_u;cam
(Mc 1,39; Mt 4,23; 9,35; Lc 4,16.44; Gv 18,20); non precisano perd
se si limitava ad approfittare dell’occasione per trovare mm gente gia
riunita, o si inseriva direttamente nella celebrazione liturgica av-
valendosi del diritto riconosciuto ad ogni adulto di fare la ES:.S e
omelia (cf. At13,5.14s;14,1; 17,1s.10; 18,45.19; 19.7). Cid avviene
solo nell’episodio lucano della predica Emcmﬁﬁm a .ZmNmHQ (Le
4,16-30), che perd differisce notevolmente dai paralieli (Mc m:.H,m e
Mt 13,53-58) e presenta forti tracce di rielaborazione Eo_om_nw..
Non si puo escludere che a volte Gest abbia sfruttato questa possibi-
lith, ma non dev'essere stata questa la forma pin frequente del suo
insegnamento. A partire da un certo punto poi non pin la &.mmmomm
ma spazi aperti, soprattutto sulla riva del _mmo‘.a:wmn.m:bo il luogo
preferito per il suo insegnamento; lo mnﬁaam marciano, che no.m_omm
questo cambiamento all’incipiente tensione con gli avversari (cf.
1,21-28.39; 3,1-6; poi invece 3,7-12; 4,1s, ecc.), sembra riflettere un
dato storico. .

Con U'omiletica sinagogale I'insegnamento di Gesh non presenta
contatti di rilievo, al di 12 del ricorso, caro all’uditorio popolare, a fi-
sure ed esempi biblici classici: Abele, Nog, mmHoEo:w, Q.omm. .. Non
ricalca, se non occasionalmente, le vanie tecniche monnczm:o:m.nom-
temporance, la halakah, la haggadah, il midrash, ﬁ mmmrmﬁ. e via E-
cendo.” Gli ascoltatori, abituati ad ascoltare i rabbini, colgono subi-

' Rinviamo al paragrafo su Luca-Atti, .

1 MW: breve Eﬂmm_.wmo «Jésus et les techniques exégétiques», in P Q.w.mr@.._.. La
Bible Parole de Diew, (BT 1/5), Paris-Tournai NEmm., 187s. 1 contatti su cui Em_iom.o.
aleuni studiosi — ¢f. per esempio J.W. DogvE, Jewish Hermeneutics in the Synoptic
Gospels and Acts, Assen 1954; C.H. Cave, «The Parables and En Scriptures», in
NTS, 11(1964-65), 374-387 = «Les paraboles et _._wn«:.cav: in mﬁ\.ﬁ“ K.ﬁom.mvu q.m, 35-
49: E.E. ELLis, «New Directions in Form Criticisma, in Jesus Christus in Historie E:_N
Theologie. Neutestamentliche Fesischrift fiir H. Conzelmann zum o0, Qmw:a?ﬁ_. a
cara di G, STrEcKER, Tibingen 1975, 299-315; Ip., «Midrash, Targum and NT O.coE-
tions», in Neotestamentica et semitica. Studies in _.S.zc:w of M. Black, a cura & E.E.
ELvis ~ M. WiLcox, Edinburgh 1969, 61-69 - non risultano sempre convincenti ¢ co-
munque riguardano solo un numero limitato di brani; cf. le critiche di RIESNER, Jesus
als Lehrer, 358s.
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to qualcosa che lo ditferenzia da essi," soprattutto if suo tono di au-
toritd (Mc 1,22; Mt 7,28s). In effetti, i rabbini non rivendicavano
un’autorita personale ma solo quella della tradizione, di cui il conti-
nuo studio li aveva resi depositari; la tradizione stessa poi a sua vol-
ta, piti che un’autorita propria, possedeva quella della rivelazione si-
naitica, di cui intendeva essere semplicemente interpretazione ed
applicazione. Direttamente o indirettamente dunque, attraverso ar-
gomentazioni di vario tipo da lui stesso escogitate oppure creditate
dai maestri precedenti, il rabbino aveva alle spalle 'autorita della ri-
velazione divina fatta a Mos¢ e consegnata alle Scritture; appog-
giare ogni sua affermazione ad uno o pil testi biblici era dunque per
lui un’esigenza fondamentale. Gesu invece non sente il bisoguo di
citare né I'autorita di altri maestri, né i testi biblici stessi; né si & po-
tuto dimostrare che nel suo insegnamento ai discepoli avesse un
qualche spazio il commento di determinati passi biblici,”

Questa «indipendenza» di Gesit nei confronti delle Scritture non
significa pero indifferenza nei loro confronti. In realtd, come ora ve-
dremo, Gest fa riferimento ad esse in un’altra maniera, pill profonda.

3. GESU E LA LEGGE®

Il cristiano di oggi, inconsapevolmente, & portato ad attribuire a
Gesu la propria posizione nei confronti della Legge, che per lui in
ultima analisi — attraverso tutta una serie di troppo comode distin-
zioni (lettera / spirito, esteriore / interiore, tradizione / Progresso, ¢
via dicendo) - finisce per ridursi ad un certo numero di grandi valori
morali, ad wna «legge naturale» iscritta nella coscienza di ogni uo-

11 titolo Rabbi pud spiegarsi col fatto che Gesi insegnava e aveva discepoli;
non implica che avesse ricevuto una formazione di tipo rabbinico: RiesneR, Jesus als
Lehirer, 239-244. Per il confronto in generale, ¢f, M. Prscs, «Discepolato pesuano e
discepolato rabbinico. Problemi e prospettive della comparazione», in ANRW
I/XXV/1, (1985), 351-389.

¥ W.G. KOMMEL, «Jesus und der judische Traditionsgedankes, in Io., Hellsge-
schehen und Geschichte. Gesammelte Aufsiize 1933-1964, (MThS 3), Marburg 1965,
15-35; precedentemente in ZNW 33 (1934), 105-130.

® Come ipotizzd C.H. Doop, Secondo le Scritture. Struttvra fondamentale delly
&oﬁwmn del Nuovo Testumento, Brescia 1972, 113-115.

! Questo paragrafo & stato anticipato nell’articolo «Gesi ¢ la lepges, in Russe-
gna di teologia, 30(1989), 528-538; riprodotto anche in fsraele e fe genl, (RAT Books
2), Roma 1991, 73-88. Non ho potuto tener conto di F. Vauaa, Jésus er fa Loi selon lu
tradition synoptigue, Gendve 1988 e di Jesus und das Jidische Geseiz, a cura di [.
Brokr, Stuttgart 1992.
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mo, che la rivelazione si sarebbe limitata a confermare, Indubbia-
mente, anche per I'ebreo osservante le varie prescrizioni non vanno
messe tuite sullo stesso piano; la Legge perd ¢ un tutt’uno. In parti-
colare, alla nostra sensibilita tutta occidentale € moderna, poco at-
tenta alla dimensione simbolica, non & facile comprendere il valore
di tutto il vasto complesso delle norme di purita rituale, che a noi
sembrano solo dei fabi pit 0 meno irragionevoli.

Assal diversa perd & Pesperienza di chi le vive dall’interno. Av-
volgendo con la fitta rete delle prescrizioni tutti i momenti dell’esi-
stenza quotidiana del fedele, mantenendola sempre orientata & cul-
to del Signore, del quale continuamente ribadiscono la santitd, la
trascendenza, la radicale opposizione a tutto ci6 che attiene alla sfe-
ra della corruttibilitd e della morte, esse mirano a tenere sempre vi-
va la consapevolezza dell’identitd di Israele, del suo rapporto col
Dio vivente.?

Non meno anacronistica va considerata anche un’altra nostra di-
stinzione, in base alla quale Gesti avrebbe limitato il suo rispetto so-
lo alia parola di Dio, la Legge scritta, rigettando invece, in quanto
puramente «umanas, tutta la tradizione successiva. Le due nomﬂ@.w:
realth non possono essere scisse cosl semplicisticamente: la tradizio-
ne rabbinica non & un’arbitraria aggiunta wmana alla parola divina,
ma un continuo sforzo di interpretazione ed attualizzazione, indi-
spensabile perché nel volgere dei tempi e delle situazioni Isracle
possa continuare a vivere nella fedeltd a quella parola; in concreto
non era concepibile essere rispettosi delta Torah senza esserlo anche
dell'interpretazione datane da coloro che si rendevano esperti in es-
sa dedicando tutta 1a loro vita a studiarla e commentarla. E in effet-
ti, anche se non esita a criticarla in casi particolari, come quello del
korban (Mc 7,9-13), Gesi non la respinge mai in blocco.” Da un la-
to, cgli si rivela rispettoso anche della tradizione; dall’altro, come
vedremo, la sua inaudita rivendicazione di autoritd non si ferma
neppure di fronte al testo della Torah.

2 G. von Rap, Teologia dell’ Antico Testarnento, I: Teologia delle tradizioni sto-

riche o'Israele, Brescia 1972, 235s.312-321.

¥ Monografia: S. WESTERHOLM, Jesus and Scribal Authority, {CB.NT 10), Lund

1978.
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3.1. 1l problema storico

Dopo ie opposte unilateralita del passato (cf. § 1), I’esegesi con-
temporanea generalmente riconosce 'impossibilith di ridurre Gesi al-
una o all’altraimmagine troppo semplice, quella del pio rabbino pie-
namente ligio alla legge® o quella, cara ai moderni, del trasgressore ¢
del contestatore;” non senza il rischio perd di fermarsi a sua volta ad
un’immagine sfuocata, oscillante, confusa, se non addirittura contrad-
dittoria:* in Gesi che di volta in volta mantiene Pobbedienza alle nor-
me mosaiche o addirittura [a radicalizza, salvo poiin altri casia trasgre-
dirle, criticarle, reinterpretarle, o addirittura abrogarle. Per quanto
alieno da una «sistematicita» astratta,” come supporre che Gesti abbia

-agito opportunisticamente o capricciosarenté o senza rendersi conto
diquelche faceva (Harnack lo paragonava a Luteroin quellafaseincui
ancoranonsierareso conto che le sue posizioni ormailo ponevano fuo-
ri della dottrina ufficiale).”® S’tmpone uno sforzo di comprendere /e
motivazioni del suo atteggiamento; di individuare un filo conduttore
capaceditenere insieme tantola continuita quanto la novithall’interno
diunavisione unitaria, in qualche modo «teologica, dicui non poteva
essere privo nei confronti di una realtd cost importante nella vita di
Israele. Qual era, insomma, il suo progetto nei confronti della Legge?
Renderla ancor pitirigorosa, o invece renderla piti praticabile, sempli-
ficarla? Darne l'interpretazione autentica? Correggetla, perfezionar-
la, modificandone ed abrogandone alcuni elementi? Dare una «nuova
Legge?» Superare la Legge stessa come tale?

# Non molti oggi gli studiosi che mantengona (e radicalizzano) la posizionc bult-
manniana; fra glialtri: W, Scumirravs, «Jesus und dic Apokalyptiks, inJesus Chrisius in
Historie und Theologie, a cura di STRECKER, 59-85; To., «Il Gesli storico, "apocaliitica ¢ .
gli inizi della cristologian, in I « Gesit storicon, problema della modernita, Casale Mon-
ferrato 1988, 37-64; S. Scuurz, «Der historische Jesus. Bilanz der Fragen und Losun-
genn, ivi,3-25;Ib., () — Die Spruchquelle der Evangelisten, Ziirich 1972, 379-403. :

¥ Cosi E. Sraurrer, «Jesus und seine Bibels, in Abrahar unser Vater. Juden und .
Christen im Gespriichiiber die Bibel. Festschrifi fir O. Michel zum 60. Geburistug, acura
diO. Berz—~M, HENGEL-P. Scumint, (4 GSUS), Leiden 1963, 440-449: Gesii«ercticos
che i credenti nell’origine divina della Legge non potevano non condannare. :

* E questo, a nostro avviso, il punto debole di molte esposizioni. recenti, per :
esempio C. Larcuer, L'attualiti cristiang dell’ Antico Testamento secondo il Nuovo -
Testamento, Roma 1968, 253-325; G. Bornkamm, Gess di Nazareth, Torino *1977, -
93-100; L. GorreLT, Theologie des NT, Gottingen 1975-1976, I, 138-156; C. Pzrror, :
Gest e la storia, Roma 1981, 119-144; R. Fabris, Gesu di Nazarcth. Storiq e interpre-
tazione, Assisi 1983, 135-149; R, BaNks, Jesus and the Law in the Synoptic tradition,
(SNTS.MS 28), Cambridge 1975; I. Jocz, «Jesus and the Lawr, in Judaica, 26(1970)
105-124; G.N. StanrtoN, The Gospels and Jesus, Oxford 1989, 235-247.

? Cf. BrauN, Spatjidisch-haretischer..., 11, 8-14.

% A. von Harwack, «Hat Jesus das alttestamentliche Geselz abgeschalft?s, in

. H.U; Aus Wissenschaft und Leben, 11, Giessen 1911, 227-236.
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S’impene perd un’operazione preliminare di .H.Eomﬁcﬁnza stori-
ca. I Vangeli infatti riportano un gran numero sia di gesti concreti
che di insegnamenti di Gesii che hanno a che fare con la ﬁwmmo, in-
cluse anche alcune dichiarazioni di principio di portata assai genera-
le, che sembrerebbero dare una risposta cluara e diretta al DOStro in-
terrogativo; tuttavia proprio la complessita dei dati, orm arriva a vol-
te a innegabili divergenze, rende difficile coglierne unitariamente il
significato. All'inizio del discorso della montagna, con estrema so-
lennita, la Legge & dichiarata intangibile in ogni sua pill minima par-
te (Mt 5,17-19); altrove invece, con altrettanta solennita, viene pro-
clamato che non esiste impuritd se non quella interiore (Mc 7,15
par.), il che equivale a cancellarne di colpo 588 monwo:r tra le pid
ampie. Tanto che alcuni hanno fatto Uipotesi che Qmmc. nel corso del
suo ministero abbia modificato la sua posizione;* oggi perd sembra
pits fondato riconoscere che alcuni di questi testi evangelici sono sta-
ti formulati secondo le tendenze teologiche dei vari gruppi cristiani
(cf. Gal 1-2; At 15,1-35), gli uni protesi verso una sempre pitt com-
pleta emancipazione dalle osservanze mosaiche, gli mz.: .EEﬁm:S uw
seguirli su questa strada o propensi addirittura a un irrigidimento.™
Indubbiamente, bisogna tener conto anche del fatto che gli uni e gli
altri non potevano arrivare alle rispettive posizioni senza un qualche
punto di appoggio nell’atteggiamento di Gest; m:ﬂmagw come ve-
dremo, ne coglievano un aspetto reale, formulandolo pero in termi-
ni non riconducibili direttamente al Gesi prepasquale. Solo rinun-
ziando ad armonizzare concordisticamente tutti i testi e nwoomomoon-
do il carattere postpasqguale di alcuni di essi, si apre la via ad una ri-
costruzione pit chiara e coerente. .

Essa dovra far leva, oltre che sui criteri di discontinuitd™ e di
coerenza, soprattutto su quello di spiegazione sufficiente:® occorre

2 M. Husaur, «Jésus et la Loi de Moise», in RTHL, 7(1976), 401-425; gia M.
GoGUEL, «Jésus et la tradition religicuse de son peuple», in RHPAR, 7(1927), 154-
175.219-244. . .

N Si pensi a Mt 24,20 («Pregate che ka vostra fuga non avvenga .a inverno o.a,_ sa-
bato...») da cui sembrerebbe che dall’osservanza del riposo sabatico non & si & di-
spensati neppure per salvare la vital . i

3 Non vanno dimenticate le difficoléd di ricostruzione anche sull’altro versante,
legate alla molteplicita ¢ alla evoluzione del giudaismo; ¢fr. R.A, .e<._Ey aH:n En-
counter between Pharisaic and Christian Judaism: Some Early Christian Evidences,

in NT, 27(1985), 105-124; vedi anche M. Prsce, «Jacob Neusner-e Uebraismon, in ff

mulbino, 37(1988), 157-170, . . o . .
2 Cf. V. Fusco, «Tre approcci storici a Gesi», in Rassegna di teologia, 23

(1982}, 311-328; pil amplamente in I, «Introduzione ai Vangeli», in ! Vangeli, a cu-
ra di M. Laconi (in corso di pubblicazione); G. BaumsacH, «Die Stellung Jesu im Ju-

dentum seiner Zeitr, in FZPATh, 20(1973), 285-305.
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ricostruire I'atteggiamento di Gesti in maniera tale da poter spiegare
come da lui sia venuta fuori una comunitd inizialmente cosi attaccata
alla Legge, e al tempo steso perd capace, gradualmente ma inarre-
stabilmente, di emanciparsene,® .

Un punto di partenza assai chiaro & offerto dalla situazione della
chiesa nascente. Dalle lettere di Paolo e dal racconto degli Atti degli
apostoli, in particolare dall’episodio dell’inconiro di Pietro con Cor-
nelio (At 10,1-11,18), risulta evidente ché prima delle nuove espe-
rienze fatte con i pagani, nessuno dei discepoli aveva il minimo so-
spetto che la Legge non fosse pilt in pieno vigore, che Gesi avesse
«abrogato» la Legge o anche solo qualche parte di essa: continuava-
no regolarmente a recarsi al tempio, a circoncidere i figli, non si sen-
tivano autorizzati a entrare in casa di stranieri, a mangiare cibi ri-
tualmente impuri ecc. Solo gradualmente ¢ faticosamente, rifletten-
do su queste nuove esperienze e interpretandole alla luce della fede
di Gesu e del valore salvifico universale della sua morte ¢ resurrezio-
ne, compresero che non dovevano sentirsi piti vincolati a quelle nor-
me che ne avrebbero reso impossibile 'annunzio a tutti gh uomini.

Le prese di posizione di Gestt nei confronti della Legge possono
cssere raggruppate sotto due voci: la radicalizzazione, che mira a
promuovere un’osservanza pilt perfetta, e la critica, non perd alle
norme in se stesse bensi a certe interpretazioni e prassi dei contem-
poranei. In tal senso ¢ lecito concludere® che Gesi nel corso del suo
ministero prepasquale non ha né trasgredito, né criticato, né abro-
gato, nessuna parte defla Legge (§ 3.2). Questo perd non significa
che il suo atteggiamento nei confronti di essa sia stato quello di un
qualsiasi maestro o profeta; restera infatti da spiegare donde nasca
allora lo scandalo suscitato da Gesit, e vedremo allora (8 3.3) che es-
so coinvolge, a un livello ancor piii profondo, anche il suo atteggia-
mento nei confronti della Legge.®™

* In questa duplice applicazione del criterio concordano, slmeno in generale,
autori di orientamento diverso quali per esempio un R. BuiLTMANN (Gesn, 1335.203; e
Theologie des NT, 16) e un J. JEREMIAS (Teologin del NT, I, 237s); cf. anche H.J,
SCHOEPS, «Jésus et la Loi juive», in RHPhR, 33(1953), 1-20.

* Con F. Mussner, I popolo defla promessa. Per il dialogo cristiano-chraico,
Roma 1982, 203-212. La monografia di E.P. SANDERS, Jesus and Judaism, London
1985 (ora anche in italiano: Gesu e il giuduismo, Genova 1992), mette bene in luce
questo aspetio; non altrettanto quello della subordinazione della Legge allaucorit di
Gesit (cf. § 3).

% Ci sembra eccessiva Iipotest di K. BzrGer, Die Gesetzesauslegung Jesu,
(WMANT 40), Neukirchen 1972, secondo cui Gesi: fil messo a morte unicamente co-
me «falso profeta», senza aver avuto alcun conflitto col giudaismo in materia di Legge
(cf. anche Ip., «Legge», in Sacramentum mundi 1V, [1975], 679-693). -
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In tal senso, il detto sulla intangibilita della Legge (Mt 5,17ss)
non fa altro che tradurre dalVimplicito all’esplicito I'atteggiamento
concreto di Gesh: il detto tuttavia va considerato postpasquale, per-
ché chiaramente formulato in polemica con la tendenza di aitri grup-
pi cristiani {«Non crediate che io sia venuto ad abolire la Legge ed i
proteti...»). Anche questi a loro volta st sforzarono di ricollegarsi a
Gesii: Mc 7,15, semplificando il ben pih complesso svolgimento sto-
rico sopra ricordato, anticipa all’insegnamento prepasquale 'aboli-
zione delle norme di purita alimentare, e con essa 'abbattimento
della barriera fra giudei e pagani, pur notando perd, significativa-
mente, che i discepoli a quel tempo non ne compresero il significato.

Non condividiamo pertanto la tesi di E. Kisemann secondo cui
sentenze come Mc 7,15 02,27 sarebbero particolarmente caratteristi-
che di Gesu, visto che la comunit? stessa non ebbe il coraggio di se-
guire it Maestro in questa sua sconcertante liberth che rimette al cri-
terio umano P'osservanza del comandamento divino, e preferi fare
appello a upa motivazione pii restrittiva: «ll Figlio dell’'uomo & Si-
goore anche del sabato» (Mc 2,28 par.): non qualsiasi uomo dungue
(v. 27), ma solo il Figlio dell’'uomo, Gesii con la sua autorita divina.®
In questa maniera perd Késemann non si attiene al criterio di storici-
t& da lui stesso rigorosamente formulato,” quello della «discontinui-
td» su entrambi i fronti, sia il giudaismo che la chiesa primitiva.® Egli
trascura il fatto che per la sentenza sulla puritd esistono buoni paral-
leli cristiani (Tt 1,15: «Tutto & puro per chi € puro...»; Rm 14,14:
«Nulla & impuro in se stesso...»; cf. anche At 10,15; 11,9; 15.9), per
quella sul sabato, buoni paralleli ebraici (Mekilta su Es 31,13: «Il sa-
bato & stato dato a voi e non voi al sabato»; cf. Billerbeck 11,5). E giu-~
sto prenderc in considerazione il fenomeno ipotizzato da Kise-
mann: tendenze restrittive, processi di «rigiudaizzazione» che pote-
rono aver luogo in alcuni settori della chiesa primitiva,® ma oc-

¥ B, KASEMANN, Saggi esegetici, Casale Monferrato 1985, 49s; cf. Ip., Appello
alla liberta. Indagine polemica sul Nuove Testamento, 'Torine 1972, 23-533.

5 Saggi esegetici, 48.

% Le incongruenze metodologiche sono ben messe in kuce da F. Nurynck, «Je-
sus and the Sabbath. Some Observations on Mk I,27», in Jésus aux origines de la
christologie, a cura di J. Durony, (BEThL 40), Leuven 1975, 227-270 [ripubblicato
anche in F. NEwrynek, Evangelice. Gospel Studies — Etudes d’Evangile, (BEThL 60},
Leuven 1982, 637-680]; con una.nota integrativa e ulteriore bibliografia nella seconda
edizione (1989), del citato Jésus aux origines ..., 422-427.

¥ Monografia: H. HUBNER, Das Gesetz in der synoptischen Tradition. Studien
zur These einer progressive Qumranisierung und Judaisierung innerhalb der synop-
tischen Tradition, Gottingen “1985; pil brevemente: Ip., «<nomos», in Exegefisches
Warterbuch zwm NT, a cura di H. Barz - G. Scuneper, {0, Stuttgart 1981, 1158-
1172,
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corre fare i conti anche con la tendenza opposta, con processi di af-
francamento sempre pill completo dalle osservanze mosaiche da
parte dei cristiani. Se & plausibile attribuire a gruppi giudeo-cristiani
di stretta osservanza, pit che a Gesu, certe dichiarazioni di principio
sulla intangibilita della Legge in ogni sua pill minima parte (Mt
5,17.18.19; Lc 16,17}, o sul valore vincolante della tradizione rabbi-
nica (Mt 23,3), & altrettanto plausibile attribuire ad altri gruppi cri-
stidni certe affermazioni di orientamento opposto,” prima fra tutte
proprio quella sulla purita (Mc 7,15 || Mt 15,11)* con la sua motiva-
zione di tipo schiettamente razionale: «ci¢ che entra nelPuomo dal-
'esterno, non puo renderlo impuro...». E innegabile un accento «il-
luministico»: la critica alla tradizione & condotta in nome della ragio-
ne. Una tale posizione non ha riscontro nel resto del materiale
evangelico, non figura mai tra i capi di accusa addotti contro Gesii,
renderebbe incomprensibili le esitazioni della comunita primitiva a
infrangere quelle norme (At 10-11); la sua attribuzione a Gesd®
crea moltl pin problemi di quanti non ne risolva; e in effetti, in vari
autori, diventa possibile solo a patto di ridurne al minimo la portata,
sostenendo che I’«abrogaziones» rimaneva solo «implicita»;* (ma al-

“ B stato osservato che testi come Mc 2,10 ¢ 2,28 {«11 Figlio dell’uomo ha il po-
tere di rimettere i peccati ... Il Figlio del'uomo & Signore anche del sabato .. .») sem-
brano presupporre che alcuni gruppi cristiani per giustificare la loro libert si appetta-
vano non, come altri gruppi, alla risurrezione o allo Spirito, ma all’autorith del Gesi
terreno: U.B. MULLER, «Zur Rezeption gesetzeskritischer Jesusiiberlieferung im fri-
hen Christentum», in NTS, 27(1980-81), 158-185. -

" Con W. TRILLING, Fragen zur Geschichilichkeif Jesu, Diisseldorf 21967, 82-97;
H. RABSANEN, «Zur Herkunft von Markus 7,15», in Logia. Les parcles de Jésus - The
Sayings of Jesus. Mémorial J. Coppens, a cura di J. DELoBEL, (BEThAL 59), Leuven
1982, 477-484; In., «Jesus and the Food Laws: Reflections on Mark 7,15», in JSNT,
16(1982), 79-100. I nostrt argomenti non coincidono con quelli di BERGER, Die Geset-
zesauslegung Jesu, 461-507, che insiste sul carattere giudeo-ellenistico di questa con-
cezione; cf. le eritiche di H. Hosner, «Mk VIL1-23 und das “jitdisch-hellenistische”
Gesetzesverstindnis», in NTS§, 22(1975-76), 319-345.

“ Senza aggancio nel testo, ci sembra, si vuol vedere anche qui una motivazione
escatologica: tutte le cose, redente, riacquistano la loro innocenza. In realta la forma
¢ piuttosto di tipo sapienziale, fondata sulla perenne natura delle cose, o

# Sostenuta dalla maggior parte degli studiosi; fra gli altri W.G. KiMMEL, «Auy-
Rere und innere Reinheit des Menschen bei Jesus», in Das Wort und die Wérter. Fest-
schrift fir G. Friedrich zum 65. Geburistag, a cura di H. Barz - 8. ScuuLz, Stuttgart
1973, 35-46; SaccHi, «L’erediti», 46-49. ”

' Come nel recente tentativo di J.D.G. Dunn, «Jesus and ritual purity. A study
of the tradition history of Mark 7,15», in A cause de I Evangile. Eiudes sur les Synop-
ligques et les Acies offertes au P.J. Dupont, 2 Poceasion de son 70° anniversaire, (LeDiv
123), Paris 1985, 251-276. HUBNER, Das Gesetz, 168-175, riconosce che alla luce @i
Gai 2 & At 10-11 Ponus probandi grava su chi sostiene la gesuanicith di Mc 7,15; di
fatto poi questa prova la offre attraverso una serie di congetture; alla fine riconosce
che P'«abrogazione» restava solo implicita. Con Dunn anche R.P. Boorvn, Jesus and
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lora che abrogazione ¢7) o che Gesi avrebbe inteso semplicemente
sottolineare la maggiore importanza della purezza interiore rispetto
a quella esterna.®

Per la ricostruzione storica non rimane dunque che far leva sui
singoli episodi concreti cercando di coglierne la portata e le motiva-
zioni.

3.2. Gesn fedele alla Legge

Il fenomeno della radicalizzazione trova la sua espressione pit
forte nelle sei «antitesi» del discorso della montagna (Mt 5,21-48),
La formulazione antitetica («Avete udito che fu detto agli antichi...
ma io vi dico...») va attribuita almeno in parte al redattore;* tutta-
via si ¢ d’accordo nel riconoscere che essa corrisponde sostanzial-
mente all’atteggiamento di Gest,*” ricollegandosi a quel radicalismo
etico nel quale, al di 12 di parziali contatti con quello di altri gruppi,*
si riconosce unanimemente uno dei tratti pit essenziali del suo inse-
gnamento ¢ del suo stile di vita.* Qui indubbiamente alcune norme
mosaiche vengono superate, sempre perd allo scopo di realizzare
piti pienamente i valori ¢ le esigenze insite in esse gid in partenza, li-
berandole da certe limitazioni e spingendole fino in fondo: cosi per
esempio per obbedire fino in fondo al comandamento «Non uccide-
rel», si deve escludere anche ogni forma di violenza verbale o psico-
logica; per obbedire fino in fondo al «Non commettere adultetio», si
deve escludere anche Vinfedeltd dello sguardo e del cuore; e cosi
via. Siamo dunque di fronte a un misterioso intreccio di rispetto del-
la Legge e relativizzazione di essa, di sottomissione e di superiorita.

the Laws of Purity. Tradition History and Legal History in Mark 7, (JSNT.SS 13),
Sheffield 1986,

5 1. LaMrrECHT, Jesus and the Law. An Investigation of Mk 7,1-23, nel gi citato
Jésus aux origines de la christologie, 358-415; con una nota integrativa nella seconda
edizione (pp. 428s). o

* Sccondo alcuni, sarebbe redazionale nella terza, quarta e sesta antitesi, che
nei paralleli appaiono prive di tale costruzione {cf. Mc 10,11s; Lc 6,27-36); per altri,
in tutte e sci le antitesi. .

7 E. Louse, «*Ich aber sage euch™, in Ip, ed altri, Der Ruf Jesu und die Ant-
wort der Gemeinde. Exegetische Untersuchungen 1. Jeremias zum 70. Geburtstag ge-
widmet von seinen Schilern, Gottingen 1970, 189-203; ripubblicato in Ip., Die Einheit
des NT, Exegetische Studien zur Theologie des NT, Gottingen 1973, 73-87.

® Braun, Spdtjudisch-hiretischer ...

* J. Bckerr, «Wesen und Funktion der Radikalismen in der Botschaft Jesus, in
MTRZ, 24(1973), 301-325.
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La categoria di «abrogazione» non ci sembra del tutto appropriata,
neppure nel caso del ripudio, dove il superamento comporta la deca-
denza delia norma mosaica che in certi casi lo autorizzava (M 5,31s;
cf. 19,39 par.); parlare di «abrogazione» significa porsi in una pro-
spettiva troppo giuridica anziché etico-religiosa, dimenticando che
in concreto il ripudio non era qualcosa che Dio chiedeva all’vomo
ma qualcosa che malvolentieri si era rassegnato a concedergli, a cau-
sa della «durczza del cuores, contro il suo originario disegiio nel
creare Puomo e la donna. Vedremo perd a suo luogo che in queste
come nelle altre antitesi va ravvisato qualcosa di ancor piu radicale
dell’abrogazione di questo o quel punto particolare (cf. § 3.3).

L altro fenomeno, pi frequente, & quello delle «controversiex,
in cui vengono rimproverate a Ges delle trasgressioni ed egli repli-
ca giustificando il suo comportamento. In alcuni casi non & in que-
stione la Legge ma solo pratiche facoltative, come quei digiuni che
alcuni gruppi solevano aggiungere a quelli prescritti (Mc 2,18-22
par.; cf. Le 18,9-14), o le abluzioni prima di ogni pasto (Mc 7,1-5
par.), raccomandate dai farisei ma a quell’epoca, sembra, non anco-
ra entrate nclla prassi quotidiana anche dei laici; non & affatto in gio~
co dunque una contestazione delle norme rituali. Per quanto riguar-
da le critiche rivolte a Gest quando frequenta i peccatori e mangia
con loro (Mc 2,3-17 par.; Mt 11,16-19 || L¢ 7,31-35; Lc¢ 7,36-50; 15, 1-
32; 19,1-10), in base alla loro formulazione ¢ alle risposte di Gesl
sembra che non abbiano nulla a che fare con le norme di purita, ma
nascono piuttosto dat principio che il giusto deve evitare le cattive
compagnie: raccomandazione tradizionale, certo non priva di fonda-
mento {cf. Sal 1,1}, che Gesi non contesta in se stessa, ma che in
quel caso non ha ragion d’essere. Al massimo si pud ipotizzare che
un’impurita rituale fosse prevista per alcune categorie di pubblicani:
esattori che dovevano entrare nelle case, doganieri incaricati di ispe-
zionare le mercanzie;* anche in tal caso perd Gesi avvicinando co-
storo non intende contestare la norma ma ritiene che in quel mo-
mento essa passi in second’ordine rispetto all’urgenza del bene da
compiere. Analogamente, non ¢’ motivo di supporre un gesto di
sfida quando Gesti si lascia toccare da persone in stato di impurita ri-
tuale quali il lebbroso o la donna sofferente di perdite di sangue {Mc
1,40-45; 5,5-34).%

X Cf. X, YerEMiaS, «Zoliner und Stinders, in ZNW, 3001931}, 293-300; In., Ge-
rusalemme al tempo di Gesit, Roma 1989, 459-471; Ip., Teologia del NT, 1, 131-134.,
+ % Con I. Neus~er, The Idea of Purity in Ancient Judaism, (SJLA 1), Leiden
1973, 60. .
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Resta da esaminare il caso pill frequente e pill interessante di
trasgressione attribuita a Gest, che & quella del precetto sabatico. Il
nucleo storico di queste controversie generalmente non & contesta-
to, anche dagli studiosi propensi a ravvisare in esse un influsso delle
polemiche postpasquali.® Per ricostruire il senso originario s'impo-
ne pero Pesigenza di fare una cernita tra le visposte di Gestl, troppo
numerose e divergenti, a volte anche all’interno di un medesimo epi-
sodio. Ben tre se ne possono distinguere in quello delle spighe, che
diventano addirittura cinque nella versione di Matteo (Mt 12,1-8):
quest’ultimo infatti aggiunge un’altra citazione biblica, a ui cara (cf,
Mt 9,13 con Mc 2,13-17), «Misericordia voglio e non sacrificiol» (Os
6,0), ed un argomento a fortiori: 1 sacerdoti non viotano il sabato
svolgendo le loro funzioni nel tempio, a maggior ragione i compagni
di Gestl, che & «... ben pill grande del tempio». Ma anche nella ver-
sione marciana {Mc 2,2-28) tre argomenti sono troppi: non tanto
perché gli episodi di controversia, secondo il loro stile caratteristico,
dovrebbero concludersi con un’unica risposta breve ed incisiva (cf..
Me 2,1-12; 2,1-17: 2,18-22 ecc.), quanto perché ognuna di esse ren-
de superflua laltra: all’esempio biblico assai chiaro di Davide che
non esitd a violare una norma, sfamandosi coi pani destinati all’'uso
liturgico, segue poi la considerazione, di portata assolutamente ge-
nerale, fondata sulla finalitd stessa del sabato che & stato fatto per
I'uomo; e infine 'argomentazione esplicitamente cristologica fonda-
ta sull’autorita del Figlio dell'uomo: di fronte a un tale argomento
diventa fuori luogo appellarsi agli altri primi due; ben difficilmente
dunque le tre risposte possono essere tutte originarie.

Considerando pertanto postpasquali quelle esplicitamente o
quasi esplicitamente cristologiche,™ la pilt frequente e verosimil-
mente la pilt originaria rimane quella che fa leva sul senso stesso del
precetto sabatico, dal quale si deduce che esso non pud essere inter-
pretato in maniera tale da risultare dannoso per 'uomo. A volte Ge-
st parte dalla casistica gid ammessa: di sabato ¢ consentito tirar fuc-
ri da un fosso un animale oppure condurlo all’abbeveratoio, a mag-
gior ragione allora cid che & per il bene di una persona umana (Mt

= Cf. E. Lousg, «Jesu Worte iiber den Sabbat», in Judentum, Q«%ER:EE‘
Kirche. Festschrift fiir J. Jeremias, a cura di W. Evrester, (BZNW 26), Berlin 1960,
79-89 (= In., Die Einheit des NT, 63-71). ) .

* Mc 2,28 par.; Mt 12,5s; Gv 5,16-18. Anche Panalogia con Umﬁﬂm (Me m.wm.m
par.), qualora faccia leva sul caratiere messianico-davidico di Q.nmow non invece se uii-
lizzata solo come esempio di legge violata in case di necessita.
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12,11s; Le 13,15s; 14,5)! Altre volte si esprime in termini ben pitt ge-
nerali: «Il sabato ¢ stato fatto per 'uomo e non 'uomo per il saba-
tol» (Mc 2,27 par.}; come pud essere illecito solo perché & sabato fa-
re del bene, salvare una vita umana (Mc 3,4 par.)? Anche nei con-
fronti del sabato dunque non ¢'¢ contestazione del precetto come ta-
le,** che Gesii anzi riconosce istituito da Dio stesso:% il suo attegpia-
mento non € quello secolaristico, che riduce it giorno del Signore a
un giorno come tutti ghi altri, o al massimo a week-end, a «tempo li-
bero» che ognuno pud gestirsi come gli pare;® la controversia ri-
guarda solo 'interpretazione del precetto, E tuttavia in essa i con-
temporanel percepiscono qualcosa di scandaloso.

3.3 Gesu al di sopra della Legge

Donde nascelareazione cosi vivace degli avversari? E statosoloun
colossale equivoco percepire qualcosa di intolferabile, qualcosa che
andava ben al di 13 delle solite divergenze tra casuisti di manica pil lar-
gaopiustretta, come quelle, classiche, tra la scuola di Hillel ¢ quelladi
Shammai? Non & difficile constatare che allinterpretazione delia Leg-
ge da parte di Gesi, sia nel fenomeno della radicalizzazione che nelle
controversie, soggiaceva un presupposto inaudito, sconvolgente.

Solo sussidiariamente, per aggiungere un argomento ad homi-
nemn, Gest fa leva sulla casistica tradizionale che gia ammetteva del-
le eccezioni al precetto sabatico; la sua affermazione & di portata
ben pil generale, non vincolata di per sé al verificarsi di determinate
situazioni gia previste.” Egli si richiama direttamente alla finafita
originaria del sabato, che Dio aveva donato al suo popolo come fe-
stoso memoriale della liberazione dalla schiavita (cf. Es 23,12;
20,8ss; Dt 5,12-15). Anche nella letteratura rabbinica, come g1 ti-

** Per sostenere un’intenzione trasgressiva e provocatoria da parte di Gesil, a
volte si osserva che quelie guarigioni, non essendoci pericolo di morte, effettivamente
avrebbero potuto essere rimandate all’indomani: cosi per esempio C. DiEyZFELBIN-
GER, «Vom Siun der Sabbatheilungen Jesu», in EvTh, 38(1978), 281-298; cosi perd
non si tiene conto del caratiere itinerante detla predicazione di Gesi, delP’aspetto
pubblico delle guarigioni quali segni del Regno, e anche della premura di Gesd di non
prolungare le sofferenze del malato.

5 Vedi piti avanti, nota 60,

% Ben sottolineato in C. Hinz, «Jesus und der Sabbat», in KuD, 19 (1973), 91-
108.
 Con E. NBUHAUSLER, «Jesu Stellung zum Sabbat, Versuch einer Interpreta-
tionw, in Bile, 12(1971), 1-15; M. WaIBEL, «Die Auseinandersetzung mit der Fasten-
und Sabbatpraxis Jesw in urchristlichen Gemeinden», in G. DAUTZENBERG od altri,

,NE. Geschichte des Urchristentums, (QD 87), Freiburg i.B. 1979, §8.92.
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cordato, troviamo un detto simile: «ll sabato & stato dato a voi e non
voi al sabato»;® perché allora lo scandalo? Evidentemente Gesil
non si ¢ semplicemente richiamato alla dottrina vigente, limitandosi
solo a trarne conclusioni pilt larghe.

L’elemento dirompente non sta nel contenuto dell’affermazione
o nelle sue concrete applicazioni, ma nel presupposio ad essa tacita-
mente soggiacente. A prima vista potrebbe sembrare che Gesi fac-
cia s0lo quello che deve fare ogni buon casuista, partire dalla finaliti
del precetto in discussione; e partendo dalla finalita del sabato,
chiunque avrebbe potuto e dovuto capire che ridurlo da momento di
festa, memoriale di liberazione, ad un obbligo fine a se stesso, o ad-
dirittura ad un peso opprimente, equivaleva a misconoscerne com-
pletamente il significato. Formalmente certo quello addotto da Ge-
st non & un argomento d’autoritd; € un invito a capire, uno sguardo
sulla realtd delle cose, una lettura, di per sé accessibile a tutti, de!
senso originario di quella istituzione. Ma d’altra parte anche parten-
do da quel senso originario, incontestabile, come arrivare senza in-
certezza alle applicazioni concrete? Come impedire, com’s avvenu-
to tante volte, che in nome del bene dell’uomo si finisca per aggirare
il comandamento di Dio e svuotarlo delia sua serietd? E non & un
bene per I'uomo, visto nella sua integralitd, anche saper mettere a

_tacere per un momento la sua utilitd, i suoi interessi anche legittimi,
per sottolineare la trascendenza di Dio (e dell'uomo stesso!) rispetto
a tutta la sfera dei bisogni pidl immediati?*

[’elemento dirompente non sta nel fatto che Gesn fa questa let-
tura, ma nel suc modo di farla, con autoritd. Egli non si limita a ri-
schiare una sua proposta interpretativa, da inserire nel dibattito in
corso affinché attraverso il confronto con le altre, col contributo di
tutti gli altri maestri, si chiarisca quanto pud avere di valido. Egli si
attribuisce, al di 14 della tradizione esegetica dei dottori ebraici (e se
necessario al di 14 della lettera stessa della Legge di Mosé come nel

% Una posizione molto pil rigida, che consentiva deroghe solo in pericoto di
morte per 'uomo, non per le bestie, & attestata solo a Qumran (CD X1,13-17: modifi-
cando perod le righe 16-17 che, letteralmente, escluderebbero la deroga anche per sal-
vare un vomo! Cf. L. Morarpi, I manoscritti di Querin, Torino 1971, 253s). Gesi
prende come punto di partenza la casistica comunemente ammessa: of. BiLLeresck I,
621-629; E. Lousg, «sabbaton ktl.», in TRWNT, VII, 12-15; tr. it GLNT X1, 104§-
1050; altri paratieli in FLUsSER, Jesus, 08s, secondo cui Ja raccolta di poche spighe non
era proibita da tutti i rabbini, e le guarigioni, non implicando alcuno sforze fisico, non
cadevano sotto 1a proibizione. . ‘

® Cl. A HEscHEeL, I sabato. Il suo significato per Puomo moderno, Milano
,Eqmqmm-mw. .
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caso del ripudio) una conoscenza completa e diretta della volonta di
Dio, con Pautoritd di darne 'interpretazione definitiva e vincolante,

In tal senso anche nella questione del sabato il presupposto ¢ it
medesimo che soggiace alle parole del ripudio, allorché Gesii osser-
vando che «... al principio non fu cosi ...» risale fino all’intenzione
originaria. Anche nel detto sul sabato & importante sottolineare che
Gest non dice, come a volte si rende impropriamente: «il sabato &
per 'uomo ...» bensi: «il sabato fu fatto per 'vomo ...».% Anche
questa volta, Gesi risale fino alle origini, all’intenzione di Dio stes-
so nellistituire il sabato; € in entrambi i casi (anche se nel caso del
sabato meno esplicitamente) si attribuisce il compito di trarne auto-
revolmente tutte le conseguenze, anche se non previste dalla Legge
stessa o dalla interpretazione vigente. Gest non si limita a sconsi-
gliare 1l ripudio, dichiara che d’ora in poi, nell’orizzonte del Regno
escatologico ormai irrompente, esso dovra essere considerato illeci-
to al pari dell’adulterio;® non si pone contro Mosé, ma certamente
al di la e al di sopra di Mose.

In etfetti, quell’«io» del «...ma io vi dico» non & interscambiabile
con quello di nessun altro.® Nessuno poteva partlare cosi, né un rab-
bino per quanto autorevole, né un profeta, né Mosé stesso, e neppu-
re il futuro Messia come veniva generalmente immaginato.® E la ri-
vendicazione risulta ancor pitl sconvolgente se consideriamo che
quella costruzione al passivo («... fu detto agli antichi ...») sottinten-
de come soggetto Dio stesso: chi era stato infatti se non Dio stesso,
attraverso la mediazione umana di Mosg, a parlare agli «antichi», a
donare al suo popolo la Legge? Gesl dunqie la riconosce come ri-
velazione divina che esige obbedienza totale, non la critica in nome
della ragione o del progresso, e tuttavia in pari tempo nell'interpre-
tarla rivendica un’autorita superiore a quella della Legge stessa. Pur
senza anticipare al ministero prepasquale quanto sard acquisito piut-
tosto attraverso I'evento della morte e della resurrezione, si deve

- concludere che gia nel ministero prepasquale atteggiamento di Ge-:

st nei confronti della Legge entra anch’esso nei fattori del conflitto.”

% Queilla costruzione al passivo, «.. éstato futto ...», & una delle perilrasi comu- .

nemente usate nel gindaismo per evitare di pronunziare il santo nome di Dio.

% Sminnisce eccessivamente la portata delle parole di Gesi il SANDERS, Jesus

und Judaism, 256s, fermandosi al’osservazione che la Legge non comandava il ripu-

dio e quindi 'astenersene era gid consentito.
5 Su questo punto ha ragione KASEMANN, Saggl esegetici, 49,
* Cf. P. ScuArer, «Die Torah der messianischen Zeit», in ZNW, 65(1974),
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E questa sua inaudita rivendicazione di autoriti, non la contestazio-
ne di questo o quel precetto particolare, a provocare lo scandalo.
L’enigma del rapporto fra Gesii e la Legge sfocia cosi in quello della
sua identitd, della sua persona.

Rimane perd ancora un altro presupposto essenziale da rendere
esplicito. Se Dio stesso attraverso Mosé aveva dovuto concedere delle
deroghe, tener conto della «durezza di cuore» subentrata dopolacrea-
zione col peccato, come mai adesso, di colpo, Gesii pud esigere quello
che Diostesso alloranon poté esigere? Cosa & cambiato nel frattempo?
E divenuta gia realta la vittoria sulla «durezza del cuore», il dono del
«cuore nuovo» annunziato dai profeti (cf. Ez 36,26)? Sembra imporsi
una risposta affermativa: Gesii chiede di pit perché da di pilt.

er comprenderne pienamente il senso, 'insegnamento etico di
Gesil va collegato dunque al suo insegnamento escatologico,® il suo
rapporto con la Legge va collegato al suo rapporto con i profeti.

4. GESU E I PROFETI

4.1. L’annunzio del Regno

Al centro della predicazione di Gesu a Israele sta la venuta del
regno di Dio.* Le beatitudini ne proclamano la prossimita, motivo
di gioia per i suoi destinatari privilegiati, i poveri e 1 sofferenti (Mt
5,3-12 || Le 6,20-23);% le guarigioni, gli esorcismi, ’accoglienza dei
peccatori, sono i segni visibili della sua irruzione ormai in atto (Lc

& Pinterpretazione escatologica e «cristologica» delt’etica di Gest & stata for-
mulata eflicacemente, tra gli altri, da J. SCHNIEWIND, «Messiasgeheimnis und Escha-
tologicw, in In., Nachgelassene Reden und Aufsidtze, a cura di E. KAHLER, Berlin
1952, 1-13; L. Goeeerr, «Der verborgene Messias, Zu der Frage nach dem geschich-
tlichen Jesuss, in Der historische Jesu und der kerygmatische Christus, a cura di H. Ri-
stow - K. Marrmag, Berlin *1962, 371-384; Ip., Theologie des NT, I, 111.161-
163.181-183; 1. Juremias, I discorso della montagra, Brescia 1964; In., Le parabole
di Gesit, Brescia 1967, 1395.261-263. Cf. anche W. TuisiNG, Die neutestamentlichen
Theologien und Jesus Christus, 1, Disseldorf 1981, 71-76.

% Alla monografia pib classica di R. SCHNACKENBURG, Signoria ¢ Regno di Dio,
Bologna 1971, si affianca ora quella di J. Scurosser, Le Régne de Dieu dans les dits de
Jésus, (E(B), I-11, Paris 1980. Per un ulteriore approfondimento rinvio ad altri miei
studi in corso di pubblicazione: «Gesh e Vapocalittica», in Ricerche storico-bibliche;
«Apocatittica ed escatologia nel Nuovo Testamento: tendenze attuali della ricerca»,
negli Atti di un convegno dell’ ATI; «Apocalittica ed escatologia secondo Jean Carmi-
gnac», rel volume in onore di P, Beauchamp.

% 1. Dueont, Le beatitudini, I-IF, Roma 1972.1977.
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11,20 | Mt 12,28); le parabole commentano la situazione nuova crea-
ta da questo annunzio e lo difendono da obiezioni e fraintendimen-
ti;*” 'insegnamento etico descrive la nuova vita degli uomini che si
convertono ¢ accolgono il Regno; le direttive ai discepoli precisano
lo stile di vita e di azione di chi & chiamato a seguire il Maestro per
dedicarsi con Iui all’annunzio di questa nuova realtd.

Nessuna particolare pagina biblica, di per sé, & presupposta da
questa proclamazione, benché non si possa escludere che Gesi stes-
s0 abbia potuto far riferimento a testi come Is 61,1s, in cui si trovano
come concentratii vari elementi fondamentali: il tempo della salvez-
za, Pinvio, il gioioso messaggio per i poveri...* Pidi che singoli testi,
sOno per0 temi, immagini veterotestamentarie ad essere utilizzate,
soprattutto nelle parabole:*” prima fra tutte, quella del convito, tra-
dizionale immagine della felicita escatologica (1s 25,6-9: cf. Mt 8,11;
Mc 14,25; Lc 14,15; 22,30). Ma il riferimento alle Scritture & dato in
maniera ancor piu globale e pitt profonda attraverso la categoria
stessa di «regno di Dio» che, pit di ogni altra, compendiava linsie-
me delle antiche speranze di Ismele. Essa infatti rinvia a tutta la vi-
sione biblica di Dio e dell’'vomo. 11 Dio di Gesid, il Dio di cui Gesir
proclama la regalita, & il Dio di Abramo, di Isacco e di Giacobbe, il
Dio di Israele; ma anche 'uomo cosi come lo vede Gestiy, I'uomo al
quale Gesu proclama il Regno di Dio come gioioso messaggio, &
'vomo come ha imparato a vederlo Israele, sotto il segno della crea-
zione, del peccato, ¢ dell’attesa della salvezza.’™ La novita sta nel
proclamare che ’'adempimento non & pit solamente futuro, ma mi-
steriosamente gia presente; attraverso le parole ed i gesti di Gesii la
salvezza, qui e adesso, viene gid offerta agli uomini: escatologia
«realizzantesi», dunque, nella quale si nasconde, almeno implicita-
mente, anche una cristologia.”

Non si tratta di una novita di tipo teoretico, una nuova idea di
Dio o dell’'uomo, rispetto a quella di Israele, ma della novita di un
evento; Gesl non ha semplicemente parlaio di un Dio «vicinos»: lo

. Fusco, Oltre la parabola. Introduzione alle parabole di Gesir, Roma 1983,

“ Cf. DupoNt, Le beatitudini, 1, 635-719. Ulteriori ipotesi, pit congetturali, in
O. Berz, «Jesu Evangelium vom Gottesreichs, in Das Evangelium und die Evange-
lien, 2 cura di P. Stunimacher, (WUNT 28) Tilbingen 1983, 55-77; ripubblicato in
BETZ, Jesus’, 232-254; B. CuLton, A Galilean Rabbi and His Bible: fesus own Inter-
pretation of Isaiah, London 1984,

® Fusco, Oltre la parabola, 94-99.

" Gopesrr, Theologie des NT, I, 76s.

" Jeremias, Le parabole di Gesd, 270s; Ip., Teologia defl NT, 116-129; Dupont,
Le beatitudini, I, 656-674.
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‘ha reso vicino.™ E tuttavia il Dio che Gesi rende vicino in maniera
inaudita e definitiva, ¢ il medesimo Dio di cui gia Israele aveva spe-
rimentato la vicinanza e la lontananza, la presenza e I'attesa; 'even-
to indicibilmente nuovo & 'adempimento delle attese antiche.

4.2. Il mistero della morte e risurrezione
del Figlio dell'vomo

Dall’annunzio pubblico del Regno, Gesit a un certo punto della
narrazione sinottica passa a quello della sorte che lo attende a Geru-
salemme, riservato ai discepoli. Qui piit che altrove & impresa assai
ardua voler ricostruire gli ipsissima verba di Gesi;” ed ancor pia ar-
dua voler precisare se e come Gesil stesso abbia ricollegato questi
eventi alle Scritture, come fanno ripetutamente i Vangeli, in forma
globale (Mc 9,12; 14,21) o in forma pid dettagliata citando determi-
nati testi. , .

Moltissimo si & discusso soprattutto sull’origine del titolo «il Fi-
ghio dell’'uvomo»™ e sulla possibilitd di ricondurre a Gesil stesso — se
non addirittura a prima di Gesti — la fusione di questa figura gloriosa
(Dn_7,13s) con quella del Servo sofferente (Is 52,13-53,12).”

E facile constatare che nelle tre prediziont della passione (Mc
8,31;9,31; 10,32-34, e rispettivi paralleli) il riferimento alle Scritture
nosn & presente neppure in forma generica se non nella redazione lu-
cana della terza predizione (Lc 18,31-33). A maggior ragione, &
difficile ricondurre a Gesi quei testi in cui il riferimento della pas-
sione alle Secritture si fa ancor pitt dettagliato.

Un discorso a parte andrebbe fatto per 'ultima cena (Mc 14,17-
25 par.), in cui parole e gesti rinviano indubbiamente a un ricco
sfondo veterotestamentario,” perd piuttosto richiamando global-

” Lo riconosce in gualche modo anche Burtmany, Gest, 264.

™ Uno dei tentativi pid interessanti 2 quello di H. Scutirmany, Gesi di fronte
alla propria morte. Riflessioni esegetiche e prospettive, Brescia 1983; perd con le diffi-
coltd da noi sottolineate in altra sede: of. Gesi e la sua morte. Ani della XXVII setti-
mana biblica, Brescia 1984, 396-398; ¢f. anche G. GrBerT, «Gesit e la sua morte se-
condo i racconti della cena. Alcune interpretazioni det XX secolo», ivi, 129-153.

M Bilancio recente: 8. LEGassE, «Jésus historique et le Fils de 'homme: aparcu
sur les opinions contemporaings», in Apocalypses et théologie de {'espérance, (L.eDiv
95}, Paris 1977, 271-298. :
? Cf. H.C. Cavaruin, «Tod und Auferstehung der Weisheitslehrer. Ein Beitrag
Zeichnung des frame of reference Jesur», in SNTU, 5(1980), 107-121.
™ Cf. il capitolo sui Sinottici, § 1.1. :
77 F. Hanw, «Die alttestamentlichen Motive in der urchristlichen Abendmahlsi-
berlieferung», in EvTh, 27(1967). 337-374.
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mente l'insieme delle premesse salvifiche: redenzione, alleanza, re-
gno di Dio, convito escatologico... E possibile che sullo sfondo ci
siano alcuni testi particolari (Ger 31,31; Is 52, 13-53,12) ma non pro-
priamente come «predizioni» nel senso della successiva apologetica
cristiana.

5. GESU E LA SAPIENZA

Resta ancora un aspetto che esige una particolare riflessione.
Nell'insegnamento etico di Gest non sempre la motivazione & esca-
tologica; spesso prevalgono motivazioni di altro tipo, fondate non
sull’approssimarsi del Regno ma su uno sguardo alla realta perenne
dell’'uvomo, delle cose create, del loro rapporto con Dio: motivazioni
ciog, in prima approssimazione, di tipo «sapienzale».™ L'invito ad
amare i nemici viene motivato con I'esigenza di imitare il comporta-
mento del Padre, il quale «... fa sorgere il suo sole sui buoni e sui
cattivi ¢ fa scendere la sua pioggia sui giusti e sugli ingiusti...» (Mt
5,45 || Lc 6,35); il distacco dai beni terreni, il fiducioso abbandono
alla provvidenza, viene motivato con uno sguardo agli uccelli del
cielo e ai fiori del campo, che senza affaticarsi per il Joro futuro rice-
vono nutrimento e splendido vestito (Mt 6,25-34 || L¢ 12,22-32; Mt
10,29-31 || Le 12,6s). : .

Resta pur vero che, globalmente considerato, il messaggio di
Gest rivela una struttura di tipo profetico-escatologico e non di tipo
puramente sapienziale, fondato cio& unicamente sull’autorita deli’e-
sperienza ¢ della prolungata riflessione. Cid non toglie perd che al-
Pinterno di esso non tutto venga motivato con I’approssimarsi del
Regno; & presente anche un elemento di tipo sapienziale, uno sguar-

. do diretto alla realtd stessa delle cose.

Per comprendere come esso si integri organicamente nell’insic-

me del messaggio di Gesu,” & importante ricordare quell’intima

™. D. LonrMany, «Der Verweis aut dic Erfahrung und die Frage nach der Ge-

Techtigkeits, in Jesuy Christus in Historie und Theologie, 185-196; W, GRUNDMANN,
: Weisheit im Horizont des Reiches Gottes. Eine Studie zur Verkiindigung Jesu nackh der
+ . Spruchiiberlieferung Q, in Die Kirche des Anfangs. Fesischrijt fiir . Schitrmann zum
<7 63, Geburistag, a cura di R, SCHNACKENBURG, (EThSt 38), Leipzig 1977, 175-199, D

ZELLER, Die weisheitlichen Mahnspriiche bei den Synoptikern, (FzR 17), Wiirzbury
1977.

P Su questo punto & interessante la discussione fra i due noti esegeti cattolicl A,
Vigile ¢ H. Schiirmann. Il primo, con Ja posizione oggi piit comune, riconduce Petica
di Gest all’escatologia (che a sua volta perd ha un’implicazione cristologica); il secon-
do ritiene che I'etica di Gesh non abbia solo una metivazione escatologica, ma anche
una motivazione teo-logica o teo-centrica: entrambe poi fanno perno sulla cristolo-
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connessione che, nella visione biblica, collega il compimento all’ini-
zio, le realtd ultime alle realtd prime. Non a caso nelle apocalissi
ebraiche, e cristiane si ritorna alle immagini delle prime pagine della
Genesi. L éschaton non & un «altro» mondo, ma questo stesso mon-
do redento, reso «nuovor. .

Come gia notato parlando del radicalismo etico di Gesu (§ 3.3),
esso consiste appunto nel riportare le cose alla loro verita originaria,
alla loro arché (Mc 10,1-12 par.).® Ma per poter cogliere questa ve-
ritd originaria delle cose occorre uno sguardo nuovo, libero, uno
sguardo innocente. Non basta il Jenfo processo secolare di accumu-
lazione di esperienza e di attenta riflessione, che poi si consegna ai
posteri nella forma incisiva della sentenza proverbiale ben ritmata.
Quelo di Gesi & si, come negli autori sapienziali, uno sguardo alla
realtd quotidiana: ma uno sguardo piti immediato, pit protondo; &
lo sguardo «filiale» di colui che conosce il Padre ¢ sa vedere ogni co-
sa come la vede il Padre. Come per la Legge e per i Profeti, cosi an-
-che per la corrente sapienziale I'inserimento di Gesit & caratterizzato
da continuitd ¢ discontinuita al tempo stesso. Non senza fondamen-
to la tradizione sinottica (Mt 11,25-30 || Lc 10,21-23) e pi diffusa-
mente quella giovannea faranno parlare Gesi non tanto come gli
autori sapienziali quanto come la Sapienza stessa,® e spingendosi
ancor piu a fondo su questa linea, altri scritti neotestamentari pro-
clameranno audacemente I'identitd tra la Sapienza e Geslt. Uno svi-
luppo che, quale che sia 'apporto della rilettura cristiana, in ultima
analisi trova anch’esso il suo fondamento nell’esperienza e nell'inse-
gnamento di Gesil stesso.®

gia, sulla coscicnza filiale di Gesi. Cf. H. ScriUrMANN, «Eschatologie und Liebes-
dienst in der Verkiindigung Jesus, in Ip., Gesammelte Aufsdrze, 11, Diisseldorf 1970,
279-298; Ip., «Il pit importante problema ermeneutico delia predicazione di Gesi,
Rapporti fra cscato-logia ¢ teo-logiar, i Orizzons attuali della teologia, Roma 1966,
I, 591-636; A. VOorLE, «“Theo-logie™ und “Eschato-logie” in der Verkindigung Je-
su», in NT und Kirche. Festschrift fiir R. Schnackenburg, a cura di J. GNILkA, Frei-
burg i.B. 1974, 371-398,

% UJ.B. MULLER, «Vision und Botschaft. Erwiigungen zur prophetischen Struk-
tur der Verkiindigung Jesu», in ZThK, 74(1977), 416-448.

$ CE Mt 11, 19} Le 7,35; Mt 12,42 || Lc 11,31; Mt 23,34-36 || Lc 11,49-51,

¥ Per un approfondimento di guesto aspetto: A. FEUILLET, «Jésus et la sagesse
divine d’aprés les évangiles synoptiques. Le “logion johannique™ et I’Ancien Testa-
ment», in RB, 62(1955), 161-196; P.-E. BonNNagD, La Sagesse en personne annoncée
et venue: Jésus Christ, (LeDiv 44), Paris 1966, 124-133; F. Curist, Jesus-Sophia, Die
Sophia-Christologie bei den Synoptikern, (AThANT 57), Ziirich 1970; M. HenggL,
«Jesus als messianischer Lehrer der Weisheit und die Anfange der Christologie», in
Sagesse et religion. Colloque de Strasbourg, octobre 1975, Paris 1979, 147-188.
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6. CONCLUSIONI

U.m questo sommario sguardo all’atteggiamento di Gesll nei con-
fronti delle Scritture ebraiche nelle loro varie componenti, risuftano
chiari alcuni dati di fondo.

1) In negativo, si deve constatare la «indipendenza» di Gest nei
confronti delle Scritture. Né con le folle, né con ghi avversari, né con
Ldiscepoli Geslt, almeno abitualmente, ha insegnato appellandosi ai
testi delle Scritture. I riferimenti biblici spesso mancano del tuito, a
volte vanno attribuiti alla comunita postpasquale; ma anche guando
sono presenti ed attribuibili a Gest, non si collocano al centro del
510 Emomamﬁmﬁom non sono invocati a fondamento di quelli che ne
sono i temi centrali, ma solo occasionalmente, soprattutto per repli-
care agli avversari su punti particolari o denunziarne certe contrad-
dizioni (per esempio in Mc 7,6s.10 par.; 12, 36 par.).

Tuttavia questo dato negativo non & che il risvolto di un dato po-
sitivo: Gestt parla come portatore di una rivelazione nuova, in atto,
affidata a lui, A differenza perd anche dai profeti, non usa neppure
le classiche formule introduttive: «Oraccelo del Signore...», «Cosi di-
ce il Signore...», «Parola del Signore che fu data al profeta...»; fa
sua autoritd si presenta come pil immediata, pit radicale, ricevuta
direttamente dal Padre.

2) Perd questa rivelazione nuova, in atto, di cui Gesti si sente porta-

lore, non & in contrasto ma in continuita con quella antica. YHWH,

il Dio vivente rivelatosi a Israele, il Dio della Legge e dei profeti, ed
il Padre, I’Abba invocato da Gesii e proclamato dai cristiani come
- autore della risurrezione di Gestt dai morti (cf. Rm 4,24), sono un
- unico e medesimo Dio.® Per quanto ci si sforzi di eliminare il Javorio
- scritturistico dei primi cristiani, per quanto si risalga allindietro nel-
. laricostryzione storica, non viene fuori mai né un Gesi privo di rife-
rimento alle Scritture né un Gesi che legga le Scritture come un
- qualsiasi altro ebreo, senza riferirle alla realta nuova di cui & Iui por-
" tatore.

. Piu facile risulta il discorso sui grandi temi biblici ripresi da Ge-
~sit, pinn arduo il discorso sull’'uso gesuanico di testi particolari.* Quel

: 8. Espressioni in senso contrario si leggono in I, Brcker, «Das Gottesbild Jesu
: w_m% HQM_M ilteste Auslegung von Ostern», in Jesus Christus in Historie wund Theologie,
8 Ci. T.W. Manson, «The Old Testament in the

: Teaching of Jesus», in B/RL.,
£ 34(1931-52), 312-332. e ’
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che ¢ certo, comunque, & che Gesi non ha praticato una lettura «se-
lettiva», accettando dell’ AT solo alcuni elementi e respingendone
altri (i profeti a scapito della Legge, etica a scapito del culto, 'uni-
versalismo a scapito dell’elezione di Isracle, le speranze ultraterrenc
a scapito di quelle terrestri, o viceversa la linea sapienziale a scapito
della linea apocalittica, e via dicendo, come ha ritenuto la scuola li-
berale, ma non essa soltanto). Tutto ha accettato,” ma futfo ha mo-
dificato, tutto ha posto in una nuova luce. E arbitrario affermare che
Gesl avrebbe percorso solo il cammino discendente, legpendo le
Scritture alla luce di se stesso, ¢ non anche il cammino ascendente,
leggendo se stesso alla luce delle Scritture.® Indubbiamente la rela-
zione non pud non rimanere asimmetrica, sbilanciata, col centro di
gravita nel nuovo e non nell’antico; tuttavia, come fa efficacemente
G. von Rad,” occorre sottolineare U'ineliminabile circolarita erme-
neutica, in forza della quale non & soltanto I’Antico T estamento a
restare incomprensibile senza il Nuovo, Israele senza Geslt, ma an-
che il Nuovo a restare incomprensibile senza I’Antico, Gesu senza
Isracle.

3) E la prospettiva della storia della salvezza a consentire dicogliere
unitariamente, gia in Gest, tanto la discontinuiti con I'AT quanto la
continuitd.® Perd Pinterpretazione storico-salvifica dev’essere for-
mulata con maggior rigore ¢ coerenza in entrambe le direzioni, ri-
spettando veramente il divenire storico: non solo evitando di ridurre
Gesd entro un ambito puramente giudaico, ma al tempo stesso,
prendendo maggiormente sul serio il fatto che Gesi & nato, vissuto e

morto «sotto la Legge» (Gal 4,4),® evitando anche di anticipare al

#

canonicita delle Scritture, A parte "anacronismo del concetto, a noi sembra che nes-
Sun caso, compresa la «abrogaziones del ripudio (v.s.), aulorizzi una tale concezione;
Gesit non nega che quella particolare prescrizione appartenga alla rivelazione fatta da
Dio a Mosg, ma intende questa rivelazione come tappa non definitiva.

¥ Cosi per esempio, in un contesto storico che rende pib grave Paffermazione,
J. Hemepn, «Der synoptische Jesus und das AT», in ZAW, 56(1938), 1-34, a p. 34.

8 Teologia dell’AT, 11, 465s.

™ Con W.G. KimuMEL, «Heilsgeschichte im Neuen Testament?», in NT und Kir-
che, 434-357. A torto Burtmany {Gesir, 230-231) giudica cstranca a Gesa la visione

Anche autori non «liberali» scrivono a volte che Gesit avrebbe contestato la

storico-salvifics (creazione - caduta - redenzione) pur riconoscendo che senza di essa .

non & possibile comprendere come vi sia «...

un tempo in cui Dio non regni» (ivi,

228). 1l che equivale. tra Laliro, a negare Uebraicitd di Gesi proprio da parte di chi

per altro verso vuole racchiudere Gesd nellambito dell’ebraismo.

¥ Notare, in tal senso, fa posizione di s. ToMMASO D' AQUING; «... currebant si- |
mul lex et evangelium, quia iam mysterium Christi erat inchoatum sed nondum con- |

“summatum» (STh *-I1F%, q.103, a.3).
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¢

ministero prepasquale quanto sari acquisito solo con la risurrezione
¢ con le successive esperienze della chiesa primitiva.

Distinguendo — anche se non contrapponendo — prescrizione di
Mose e volonta di Dio (Mc 10,1-12 par.) Gesi presuppone che Dio
attraverso Mose abbia espresso la sua volonta per una situazione de-
stinata un giorno a cessare; in questo senso possiamo dire che Gesit
ha anche della Legge, oltre che dei profeti, una comprensione stori-
ca. Non pud dungue richiamarsi a Gesit né il rigetto della Legge
(Marcione), né I'appropriazione cristiana della Legge (e correlativa
espropriazione dei giudei) ottenuta attraverso Pallegoresi, leggendo
cioé nei precetti mosaici la descrizione simbolica di realth spirituali
future; ma neppure I'opposta tentazione di sminuire la novitad evan-
gelica ricalcando, come nella cristianitd medievale e in altri momenti
storici, modelli spirituali e politici decisamenté veterotestamentar %
Ma anche I'operazione chirurgica di concentrare la Legge nella par-
te morale e «abrogare» la parte pit rituale egata al patto fra Dio e
Israele e non applicabile all’ecclesia ex gentibus, operazione che que-
st’ultima a suo tempo attribuira direttamente, in termini di nova lex,
a Gesi stesso,” puo rifarsi a lui solo mdirettamente, semplificando
un pitt complesso svolgimento storico che passa attraverso la svolta
della morte/resurrezione e le successive tormentate vicende della co-
munitd primitiva. .

Se ci si chiede come Gesdl abbia inteso lidea di adempimenio,
destinata ad essere concepita in varie maniere nel pensiero cristia-
no,” e ad assumere anche una valenza apologetica, per cui il puntua-
le verificarsi di determinati avvenimenti corrispondenti a determina-
ti testi veterotestamentari si traduce in una «provax, una conferma
del messaggio proclamato,” ¢ difficile individuare qualche caso in
cui tale aspetto risalga a lui. Gesd proclama I'adempimento delie
promesse salvifiche, la venuta del Regno atteso da Isracle, ma senza
fare mai leva sull’idea che ne siano state anticipatamente descritte
anche le concrete modalita. Le guarigioni e gli esorcismi che accom-

* Questo fenomeno storico & stato finemente descritta negli studi ecclesiologici

di Y. M.-J. Congag a proposito dei rapporti chiesa-siato, del ruclo dei laici, delta con-
“cezione dell’autoritd, ecc. . ‘

" Cf. V.E. Hasier, Geserz und Evangelium in der alien Kirche bis Origenes,
Ziirich-Frankfurt M., 1953; P.G. VERWELS, Evangelium und neues Geselz in der ilte-
sten. Christenheit bis auf Marcion, Utrecht 1960. .

2 Cf. P.-M, BEAUDE, L'accomplissement des écriturés: pour une histoire criligue
des w,\hmﬁa de représentation du sens chrétien, (Cogitatio fidei 104), Paris 1980,

* Cf. infra c. 4 sui sinottici, §§ 3.3, 34,; 4.3.
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pagnano la sua predicazione, hanno valore di segno non in quanto
predette ma in quanto testimoniano che la vittoria di Dio sul male &
gid in atto (Mt 12,28 || Le 11,20).%

4) Rimane assai ardua una risposta all'interrogativo sulla possibilita
di individuare un particolare metodo scritturistico di Gesir.” Se per
«metodo» intendiamo le tecniche esegetiche, anche nei primi cristia-
ni esse rimangono in sostanza le stesse dei giudei.”® Ma anche se per
«metodo» vogliamo intendere qualcosa di pitt profondo, un critetio
ermeneutico, una chiave di lettura generale, le proposte formulate
in tal senso rimangono problematiche. Il concetto di lettura «tipolo-
gica», cosi come presentato soprattutto da L. Goppelt,” rimane pro-
blematico sia in se stesso™ che come riconducibilita a Gesi; altret-
tanto, quello di sensus plenior.'” Gesd dunque non ha lasciato né
una lettura gid effettuata, né uno strumento esegetico, una detta~
gliata criteriologia per poterla effettuare; ma, in ultima analisi, solo i
due termini del rapporto, da una parte la fede nelle Seritture di
Isracle come parola di Dio valida per sempre, dall’altra se stesso, la
- sua vita, motte, risurrezione come rivelazione definitiva e salvezza
definitiva. ¥ in questo senso che risale a lui la lettura cristiana del-
PAT,™ la certezza che Gesi va interpretato alla luce dellAT, e
PAT alla luce di Gesir. Una certezza che non si traduce in una lettu-

OCL. infra ¢. 4 sui sinottici, § 1.3.

# Per questi interrogativi cf. PescE, «Discepolato gesuano ...», 376s. Tentativi
di risposta in Doop, Secondo le Seritture, 112-115; R.M, Grant, L'interprétation de la
Bible des origines chrétiennes @ nos jours, Paris 1967, 13-23.

% Vedi sopra, nota 17. Cf. infra ¢. 4 sui sinottici, § 5, con la nota 109,

"' L. GorreeLr, Typos. Die quc,_ewanrm Dewtung des Alten Testaments im Neuen,
Darmstadt 21973 (= Giitersloh [1939).

" Cf. V. Fusco, «Henri de Lubac ¢ Uunith dei due Testamenti. Domande afla
teologia biblicar, in La teologia biblica. Natura e prospettive.-In dinlogo con Giuseppe
Segaila, u cura di E. Franco, (Saggi 27), Roma 1989, 57-66.

# La classica opera di Goppelt & praticamenze inutilizzabile, a questo riguardo,
a causs della mancata distinzione tra elementi prepasquali e postpasquali.

" Non pertinente 'esempio addotto da F. Drevrus, «L’argument scripturaire
de Jésus en faveur de la résurrection des mortss, in RB, 66(1959), 213-224, In Mc 12,
18-27 par., per convincere i sadducei, che ammettevano solo il Pentateuco, Gesi fa
leva sulla riflessione che Dio, se abbandonasse gli uomini per sempre alla morte, nan
sarcbbe pik «il Dio di Abramo, di Isacco e di Giacobbe» (Es 3,6), il Dio che con Ial-
leanza ha veluto legarsi agli uomini fino ad essere chiamatoril lore Die, ma un Dio
che sta per conto suo, un Dio senza gli womini. L’avgomentazione rivela una straordi-
naria forza ermeneutica, di per sé tuttavia rimane possibile anche aif'interno del giu-
daismo: non & sensus plenior nel senso pib rigoroso del termine (prolungamento del
senso originario alla luce del NT).

W Braune, L'accomplissement, 303-313.
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ra fatta una volta per sempre ma in uno sforzo di lettura incessante,
che dovra lasciare ampio spazio alla indeducibilita ed imprevedibili-
t& che, anche in una prospettiva teologica cristiana, accompagnano
Padempimento nelle concrete modalita del suo realizzarsi, "™ all’o-
scuritd sempre inerente alla fede, e alla perdurante tensione del
«non ancora» che anche 1 cristiani sono tenuti a condividere, fino al-
la fine, con i figli di Israele.

1% Cf. H.U. voN BALTHASAR, Gloria. Una estetica teologica, VI Antico Patto,
‘Milano 1975, 341-351; VIL: Nuovo Patio, Milano 1977, 37-43.
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SAN NICOLA

Sul versante del culto nicolaiano, va subito rilevato che
ia dimensione popolare del Santo nen & un motive gra-
dualmente acquisito, come nel caso dell’Arcangelo, ma
originario e tipico di tutte le vicende che lo riguardano.
Fssa & nel nome stesso del Santo (Nikdlaos da
nike/vittoria e lads/popolo), nelle scarne vicende stori-
che e nelle numerose leggende che, nel cosso dei seco-
li, hanno arriechito il suo dossier agiografico, dal dono
di tre borse piene di monete d'oro offerto a tre fanciul-
le per salvarle dalla prostituzione, zlla sua dubbia par-
tecipazione al concilio di Nicea (Cioffari 19873, pp. 23-

29; Simonetti 2011, pp. 115-126), aghi intervend in fa-
vore di tre generali condannati a morte, di alcuni nau-
fraghi, di tre chierici assassinati da un oste, di un bam-
bino rapito, di alcune comunitd rurali e della citta di
Myra liberate dalla presenza de! diavolo e/o rifornite di
acqus e grano oppure sgravate da tasse troppo esose. 11
riceo leggendario di Nicola, per come & venuto struttu-
randosi ne! corso dei secoli, ha fatto di lui il patrono di
bambini, giovani, fanciulle nubende, marinai, mercanti,
viaggiatori, pellegrini, artigiani, prigionieri, schiavi o ser-
vi, naufraghi (per il leggendario e per la vita del Santo
si rinvia ai numerosi contributi di Gerardo Cioffari ci-
tati in bibliografia).

Tanti altri miracoli a lui attribuiti dimostranc la sopra
accennata caratteristica del culto a Nicola, il Santo, si
potrebbe dire, che predilige il popolo e le folle, al cui
servizio si pone concretamente,

Anche la vicenda della traslazione delle sue religuie da
Myra in Licia, l'attuale Demze in Turchia, a Bari, si con-
figurd ~ lo vedremo qui di seguito — come un'impresa di
popolo e contribui, per cid stesso, ad alimentare una par-
ticolare tipologia di santitd, che ruota attorno alle reli-
quie: esse, come ha osservato Sofia Boesch Gajano (2011,

p. 149), rubarono la scena al Santo, divenendo subiro
protagoniste di una nuova storia, molto pil significativa
di quella che egli aveva vissuto nella tarda antichita.

11 suo stesso nome era poco diffuso nell’ecumene cri-
stiana. Nel Nuovo Testamento ’antroponimo designa un
proselito antiocheno di lingua greca consacrato diacono
insieme ad alsri sei ellenisti: Stefano, Filippo, Procoro,
Nicanore, Timone e Parmena (At#7 6,3). L' Apocalisse
(2,6.15) conosce Peresia dei Nicolaiti per la quale espii-
me una decisa condanna; si tratta di un grappo di ten-
denza gnostica e ibertina presente ad Efeso ¢ a Perga-
mo, che trae la propria denominazione da un certo Ni-
cola, che alcuni autori cristiani, a partire da Ireneo (Adv.
baer. 1,26,3; HI,11,1), identificano proptio col diacono
di A#7 6,5; altri, tra i quali Clemente Alessandrino ed
Fusebio, rifiutano tale identificzzione (cfr. la questione
in Otrante 1987, p. 62): potrebbe essere stato proprio il
collegamento con Peresiz infamante dei Nicolaiti a de-
terminare la scarsa fortunz dell’antroponimo presso i cri-
stiani dei primi due secoli e mezzo.

1l primo cristiano di una certa notorietd e con un ruolo
di rilievo a portare tale nome fu proprio Nicola di My-

SQ’L/W {’L,\’,,Ufu& 2]
Rowwn 2012

ra, nate dopo la meta del II secolo in Asia Minore, do-
ve furono probabilmente composti gli A## apocrifi di An-
drea che ricordano due persone di nome Nicola (16,1
28,1). Allincirca nella stessa epoca o qualche decennio
pill avanti, I'antroponimo & attestato in un’epigrafe cri-
stiana del cimitero di Pretestato 2 Roma (FfCUR V,14510)
e successivamente in altré regioni occidentali (Wessel
1989, pp. 107, 221, an. 425.956; Ferrua 1989, n, 525). A
partire dal V secolo si registranc numerosi casi di rap-
presentanti della gerarchia che portano questo nome sia
in Occidente che, soprattutto, in Oriente. Qui la noto-
rietd di san Nicola e la sua fama di santitd dovettero
diffondersi rapidamente. Risale probabilmente al V se-
colo una chiesa consacrata a Costantinopoli ai santi Pri-
sco e Nicola e fatta restaurare alla meta circa del VI da
Giustiniano {Procopio, De aedificiis I, 6, 4.). Da quell’e-
poca la popolarita di san Nicola venne notevolmente cre-
scendo negli ambienti bizantini, come attestano alcune
operette agiografiche ¢ tradizioni locali. Egli fu a lungo
confuso con un san Nicola, archimandrita di Sion (vici-
no Myra) ¢ vescove di Pinara, di cui, alla fine del VI se-
colo, fu composto un Bioe, che ha fatto molto discutere
la critica storica e che ha contribuito ad arricchire il leg-
gendario del vescovo di Myra {Cioffari 1987a, pp. 3135
e passin).

A tal proposito, va notato che, pur essendo i Tauma-
turgo di Mira uno dei santi pill noti e venerati nell’ecu-
mene cristiana, talvolta, soprattutto in passato, ne € sta-
ta messa addirittura in dubbio l'esistenza.

Solo dal XVI secolo la figura storica di san Nicola ha co-
minciato a essere presa in considerazione dalla critica.
In riferimento all’esistenza storica del Santo, sono state
assunte posizioni diverse, che oscillano tra la totale, edi-
ficante credulithd de! gesuita barese Antonio Beatille
{1620), i fortissimi dubbi di Louis Sébastien Le Nain de
Tillemont (1637-1698) e Adrien Baillet (1649-1706), la
negazione decisa di Nicola Carmine Falconio, arcivescovo
di Santa Severina in Calabria (1743-1759). In seguito, nel
secolo passato, si sono regisirate soluzioni pitt modera-
te e problematiche, tra le quali quella di Gustav Anrich,
che ha assunto una posizione, poi condivisa da Karl Mei-
sen, di probabilismo pesitivo in riferimento all’ esistenza
storica del Santo, ma non riguarde a tutti i miracoli a lui
attribuiti (su tutto cfr. Cioffari 19872, pp. 7-10 ¢ passim,
1987b, pp. 20-36).

Alla ricea serie di miracoli si riferisce anche il #ibil #o-
vimus, sentenziato nel 1940 dal bollandista Hippolyte De-
lehaye (in AA 8§ Dec. prop., p. 568), il quale perd non
pud fare 2 meno di ammettere esistenza di un culto tri-
hutato a Nicola prima del VI secolo. Ma il #ibil novimus
di Delehaye, sostanzialmente accolto da Jones nel suo vo-
lume dal significativo titelo San Nicola. Biografia di una
leggenda (Bari 1983, ma 1978, trad. ir.), dope il concilio
ecumenico Vaticano I, ha determinato il declassamen-
to della festa di san Nicola da memoria obbligatoria a
memoria facoltativa.

Le numerose ricerche di Gerardo Cioffari e altre inda-
gini condotte netl’ambito del “Centro di studi nicolaia-
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* da lui fondato e diret-
to, nellultimo quarto di
secolo hanno contribuito
a diradare 'alone di dub-
bio e di mistero che ha da
sempre circondato 1z fi-
gura del Santo, conferen-
dole spessore storico, ma
opportunamente sfron-
dandola di alcuni episodi
miracolosi: le sue reliquie
e 'episodio delle tre bor-
se costituiscono i motivi
storicamente pit sicuri
delia vicenda nicolajana.
Accanto all’ampia produ-
zione di Cioffari vanno se-
gnalati quattro eventi che
hanno contribuito ad am-
pliare la bibliografia criti-
ca: la celebrazione del IX
centenario della traslazio-
ne, che ha prodotto un vo-
lume miscellaneo (San Ni-
cola di Bari e la sua basili-
ca. Fede, arte, cultura) cu-
rato dal sottoscritto nel
1987; la mostra documen-
taria curata dallo stesso
Cioffari (Bari all’ epoca del
concilio del 1098) in occa-
sione del IX centenario
del concilio di Bari del
1098; la mostra San Nico- -
la. Splendori d'arte d'Oriente e Occidente (2006), curata
e presentata in catalogo da Michele Bacci, il quale ha poi
daro alle stampe un volume, che ripercorre 'ster attra-
verso cul Nicola & divenuto uno dei santi pill venerati
deil’intera cristianitd {2009); il recente Convegno italo-
francese (Alle origini dell Enropa), tenuto a Bari nel di-
cembre del 2010, che ha prodotto risultati di rilievo sul-
la diffusione della devozione per Nicola nei due Paesi
[in «Nicolaus. Studi storici» 22 (2011), a cura di G, Ciof-
fari, A. Laghezzal.

I precedenti del culto

In Occidente il Santo fu conosciuto, zimeno a partire dal
VII-VIII secolo, soprattutio a Roma, Ravenna, Napoli e in
alcune aree dell'Italia meridionale che risentivano pit di-
rettamente dell’influenza bizantina. Nel VII secolo Nico-
la & attestato in un Passionario latino tradotto in parte dal
greco ¢ circolante a Roma. Lz produzione storico-agio-
grafica sul Santo si intensificd sia in Oriente che in Occi-
dente nel IX secolo, allorché furono composti inni, vite,
encomst e storie su Nicola, la cui festa entzd anche nel Ca-
lendario Marmoreo Napoletano (in Mallardo 1947, pp. 25.

141) e nei martirologi sto-
rici a] latercole del 6 di-
cembre (Cioffari 1987a,
pp. 91-93).

Il rapporto traii Santo e la
cittd, comunque, € preesi-
stente alla traslazione del
1087, come dimostrano
documenti di archivio e al-
cune delle fonti relative al-
la traslazione stessa.

In quanto capitale della
provincia bizantina d'Ita-
lia, Basi dovette conosce-
re abbastanza per tempo,
al pari di altre cittd dell'T-
talia meridionale, il culto
di molti santi orientali, tra
i quali, appunto, Nicola.
In Apulia la devozione per
Nicola & attestata, ptima
della traslazione, dalla pre-
senza di chiese o mona-
steri a lui intitolat a Ta-
ranto, Venosa, Monopol,
Mottola, Troia, Brindisi. A
Bati, secondo unz pun-
tuale ricerca di Agostino
Pertusi (1978, pp. 10-13},
prima del 1087, esistevano
i seguenti luoghi di culro
dedicati a Nicola: una ec-
clesta 5. Nicolai de Monte
{1026-1027); una ecclesia s.
Nicolai confessoris in Trurre Musarra (prima def 1036); una
ecclesia ss. Nicolar et Basilii (1036); una curtis S, Nicola
confessoris Christi, antistante la ecclesia 5. Nicolai super por-
ta vetere o supra porta vetere o anche Grecorum de Baro ©
gue dicitur 5. Nicolay de Grecis supra portam vetevem, fon-
data dai Bizantini e officiata dal clero greco {1047); una
cella s. Jacobi et 5. Nicolai in civitate Bari (L075); un mo-
nasterium 5. Nicolai de loco Celii (1087).

L’Anonimo barese, nel sue Chroricon (in Muratori, RIS,
V, 1724, p. 152), testimonia inclire di una sinodo tenuta
nel 1063 da Arnclfo, arcivescovo di Cosenza e vicario di
Alessandro IL, foras in S. Nicolao gui vocstatur de episcopis.
L’esistenza di quattro-cinque chiese intitolate a Nicola,
di una cella, di un monasterium e di una curtis prova in
modo inconfutabile che il Santo di Myra era gid cono-
sciuto e venerato dai Baresi molto prima del 1087.

A tal riguardo assume un rilievo e un significato del tut-
to particelari la presenza di un arcivescove di nome Ni-
cola, che chiamd anche Nicola un proprio figlio e fece co-
struire a Bari due chiese in onore del Santo di Myrz, la
prima nel 1036, guando era ancora laico, e I'altra dopo il
1036, anno in cui fu eletto vescovo, reggende la chiesa ba-
rese fino at 1061 e portando a compimento la costruzio-
ae della cattedrale iniziata dall’arcivescovo Bisanzio.

66

SANTUARI Df PUGLIA




e
i

Fig. 27, Bari, Festa df san Nitwla, R maggio. Pracessione a mare. Sharco del Santo.
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Fig. 28. Bari. Festa df san Nicola, 8 muggio. Processione del guadro del Santo « mare.
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Fig. 29. La [eggena’a dr Kiev ilfustrata, XVI Jemfa Le navi dei Baresy Fig. 30. La leggenda di Kiev illustrata, XVI secolo. Il ritrovamento del.
partonn per FOricnte. le veliquie de Santo a Myra ¢ Vimbarco sulle navi.

Fig. 31 L;z [{.ggeﬂd’d a’z Kzeu z!'lustram, X V[ SEe:olo I_a parienza a’a My- Fig. 32. La fcggenda df Kiev ilfm!mta, XVI secolo. Larvivo delle reli.
ra con le religuie del Sanio e due monaci. quie a Bari e 1 primi mivacols,
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Fig. 33. Bari. Pellegrini verse la basilica di San Nicola,

La traslazione delle religuie

(Questa consistente presenza del culto di san Nicola a Ba-
ri & sicuramente uno dei motivi che sono alla base del pro-
getto di trafugare le reliquie del Santo da Myra a Bari.
Tra i tanti episodi di traslazione o furti sacri medievali,
quello del Santo di Myra ha avuto un’eco immediata e una
foreuna particolare (Geary 2000, pp. 100-109). Essa fu or-
ganizzata col preciso intento di precedere { Veneziani che,
a parere unanime dei cronisti dell’epoca (Niceforo, Gio-
vanni Arcidiacono e La feggenda di Kiev, sui quali cft. /-
fra) progettavano di appropiarsi delle reliquie del Sante
per portarle 2 Venezia. I 20 aprile del 1087 salparono da
Bari tre imbarcazioni con sessantadue persone 2 bardo tra
marinai, mercanti e due sacerdoti (Lupo e Grimoaido),
provenienti da diversi centri della Puglia (Bari, Poligna-
no, Monopoli, Trani) e forse un triestino di stanza a Ba-
ri. A Myra, con vari stratagemmi, riuscirono a prelevare
le reliquie del Santo dalla cattedrale e il $ maggio, di do-
menica pomeriggio, sbarcarono col prezioso carico nel vi-
cino porticciolo di San Giorgio, per poi trasferirlo a Ba-
ri. La popolazione barese accolse le reliquie del Santo, se-
conde un canone agiograficamente consolidato {Delehaye
19102, p. 236), con canti, inni e manifestazioni di giubilo,
e maturd la ferma convinzione che il felice esito di quel-
la impresa fosse un segno della predilezione divina per la

cittd, E anche per questo la traslagione delle reliquie & ti-
costruita ogni anno, con grande partecipazione popolare,
nel corteo storico che si svolge a maggio, un evento che,
nellimmaginario collettivo della gente di Bari, & vissuto
come rifondativo defla cittd. Altri appuntamenti impor-
tanti dei Baresi con le tradizioni nicolaiane sono la pro-
cessione a mare del Santo (8 maggio) e, soprattutto per le
giovani in cerca di marito, la messa del 6 dicembre, gior-
no della memoria liturgica, alle ore 5 del mattino, dopo la
quale & tradizione che i cittadini baresi combattano il -
gore del freddo con una ristoratrice tazza di cioceolata bol-
lente, il cui aroma si spande per i vicoli della citta vecchia,
brulicante di devoti e di pellegrini.

La notizia della traslazione si diffuse immediatamente an-
che fueri dalla Puglia: nel giro di tre-quattro anni, P'e-
vento fu ricostruito dagli scrittori baresi Niceforo e Gia-
vanni Arcidiacono (su queste fonti, cfr. Cioffari 1984, pp.
41.48; 2011, pp. 43-108; Corsi 1987, pp. 7-86};, da un
anonimo autore russo che dopo qualche anno, scrisse La
leggenda di Kiev (Cloffari 1980); da Roberto, monaco del-
I'abbazia di Le Bec in Normandjia, che verso i} 1130 scris-
se una raccolta di Mrracwla del Santo; da Orderico Vita-
le (Bouet 2011, pp. 109-142) nella sua Hisroria ecclesia-
stica € da molti altri cronisti europel del tempo, tra cui
uno franco-gerosolimitano [De transiatione beati Nicolai
in «Analecta Bollandizna» 4 (1883), pp. 169-192].
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Impresa tipica della religiositd medievale, la traslazione
avrebbe assunto importanza, oltre che religiosa, anche
economica, pelitica e culturale, influende profondamen-
te tanto sulla storia della cittd pugliese quanto sulla ca-
ratterizzazione e sulla diffusione, in Europa e nel mon-
do, del culte di san Nicola, il quale, assumendo sotto la
propria protezione Bari e la Puglia, a parere del cronista
barese Niceforo (Translatio beatr Nichalai XXXV) aveva
vinto la sua battaglia, come lasciz intendere il nome gre-
co del Santo.

Per Giovanni Arcidiacono, si pud ritenere per certo che
la Provvidenza aveva voluto la traslazione di guesto do-
no graditissimo {munus gratissimun) dall’ Asia a Bari per
la salvezza degli Italiani e di tutta 'Europa (pro saluze Ita-
lorurs, inumo vero pro salute totius Europae: in Cloffari
2011, p. 94). A parte il tono enfatico, vz rilevato che Gio-
vanni, con buona sensibilita storica, intravide 'importanza
che I'evento avrebbe avuto, in primo luogo, per la citta
di Bari cui sarebbero state conferite una nuove digniti e
una dimensione internazionale. Nel 1103, papa Pasqua-
le II, in una bolla, definiva la traslazione come nota in
quasi tutto il mondo; in effetti, nessun’altra traslazione —
e il medioevo ne fa ricco — & stata documentara con tan-
ta tempestivitd e a livello internazionale come quella di
san Nicola, il cui culto fece registrare una vera e propria
esplosione, quasi un riscatto rispetto alle poche netizie
certe tramandate dall’antichitd sul Santo.

La Leggenda di Kiev, riccamente illustrata nel XVI seco-
lo, descrive i primi effetti della presenza del Santo nella
cittd: “Egli giunse la sera della domenica. Lz mattina se-
guente, il lunedi, guari quarantasette ammalati, uemini e
donne, in preda a diverse infermitd e malattie. Questi (erz
malato) alla testa, quelle agli occhi, un altro alle mani e
ai piedi, un altro al cuore oppure con dolori al ventre e
per tutto il corpo o {altri) che erane perseguitati da spi-
riti impuri. Il martedi guari ventidue malati. Il mercoledi
guari ventinove sofferenti. T giovedl, poi, verso alba guar
un sordomute che gia da cingue anni si trovava in quel-
lz infermita [...1. Molti doni portavano al Santo, oro ar-
gento e stoffe preziose” (trad. Cioffari 1980, pp. 107-110).
Ad appena due mesi dalla trastazione gid si cercava il luo-
go idoneo alla costruzione di ana chiesa per accogliere i
resti mortali del Santo di Myra; due anni dopo, era or-
mai terminata la costruzione della cripta nella quale Ur-
bano 11, il 1° ottobre 1089, depose 'urna contenente le
reliquie alla presenza di una folla esultante.

A partire dzlla fine dell’XTI secclo Ia cittd fu visitata da
papi, santi, crociati, imperatoti, re e regine, cont, prin-
cipi, fanti, cavalieri, abati, monaci, gente di altc rango e
di umili origini, e fini col costituire una tappa quasi ob-
bligata nell'itinerario che i pellegrini percorrevano abi-
tualmente visitando anche Santiago di Compostella, Ro-
ma e Monte Sant’Angelo, prima di raggiungere i luoghi
santl della Palestina (Melchiorre 1987, pp. 337-345).

I miracoli; il flusso di pellegrini che portavano donativi
al Santo, le reliquie che i devoti andavano a venerare, la
cripta che le aveva accolte e che, per cid stesso, era di-
venuto luogo sacro, avevano di fatto dato vita a quello

che sarebbe divenuto if luogo di culto nicolaiano pid fa-
moso nel mondo: cosi, potremmo dire, nasce un santua-
tio. Ma sulla base della prolungata riflessicne collettiva
svolta in Italia negli ultimi quindici anni (Boesch Gajano
2004, pp. 165-175), va precisato che un santuario pud na-
scere in tanti altri modi e, anzi, sovente nasce in modo
molto pil spontaneo, meno organizzato e senza il sup-
porto, almeno iniziale, di autorita civili e religiose.

1l Santo aveva ormai fissato stabilmente la propria resi-
denza a Bari. Da subito la traslazione delle reliquie e il
santuario nicolaiano apparvero collegate con la nascente
potenza normansna, che fece di esso uno strumento di
pressione per attirare definitivamente nella propria orbi-
ta una popolazione che si mostraya, in qualche caso, an-
cora legata agli antichi signori e al recente passato bi-
zantino (Lavermicocea 2003). E lo smalto del ciborio del-
la basilica, sul quale & rappresentato san Nicola che, nel
1132, incorona il normanno Ruggero I1, sancisce ed espri-
me il rapporto di alleanza tra la casa regnante e la basili-
ca stessa.

Di [t a pochi anni, nel 1138, san Nicola fu dichiarato uf-
ficialmente patrono di Bari: il Santo aveva ormai cambiato
patria e, per volonti popolare, da Nicola di Myra era di-
ventato Nicola di Bari, subentrando, nel patronato, a san
Sabino, vescovo canosino di VI secolo {cfr. la scheda di
A. Campione).

Nei secoli successivi, la traslazione sara considerata spes-
s0 come un momento integrante della vicenda di Nico-
la: Tacopo da Varazze (XITI secolo), ad esempio, nella
Legenda aurea conclude il lungo elenco degli episodi del-
la vita de! Santo proprio con un riferimento, sia pur ra-
pido, alla traslazione e, in alcune icone russe, a partire
dal XIV secolo, accanto alla nascita, al battesimo e ad
alcuni miracoli, viene rappresentata, a chiusura del ci-
clo, anche la scena dellz trasiazione (Bacci 2008, pp. 216.
226-227).

Una conferma a guesta osservazione viene dalla docu-
mentazione riguardante la diffusione del culto nicolaia-
no in Romania {Nisturel 1973, pp. 1271-1278): a Risca
esisteva un monastero dedicato a Nicola, significativa-
mente denominato ‘Traslazione delle reliquie del santo
vescove e taumaturgo Nicola’; inoltre, un meneo del
XVII secolo, conservato attualmente nella biblioteca del-
I"Accademia di Romania a Bucarest, ricorda al 9 maggio,
con evidente aggancio alla tradizione barese, la ‘trasla-
zione delle venerabili reliquie di nostro padre Nicola tra
i santi, dalla cittd di Myra a Bari’. In Moldavia, una re-
gione delle Romania ai confini con "Ucraina, la festivita
di san Nicola & celebrata, come a Bari, pure il 9 maggio;
anzi i Moldavi parlano addirittura di san Nicola di ‘My-
robarigore’, cioé della ‘cittd di Myra e di Bari’, anche in
questo caso con chiaro richiamo alla trasiazione. Dalla Ro-
mania e, soprattutto, dalla Russia arrivanc a Bari molti
pellegrini, che partecipans anche alla processione citta-
dina di maggio.

Con Parrivo delle reliquie nicolaiane e con gli eventi che
ne seguirono, Bari, dopo essere stata sede, tral'847 e I'871,
di un emirato arabo {Musca 1964} e dopo essere dive-
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nuta, nel 975, capitale del catapanato bizantino d'Iralia,
assunse un ruolo di tutto rilieve anche a livello interna-
zionale, Dopo quell’evento, gli orizzonti della citta si al-
largavano all'Europa e 2l Mediterraneo, percorsi, tra X1
& XI1I secolo, da idealiti e fermenti nuovi, che trovarono
fortunata eco e rispondenza nei nuovi signori di Bari, i
Normanni, i quali, giz devoti di san Michele, secondo il
cronista Guglielmo Apulo, all’arrivo in Puglia, si recaro-
no pellegrini sul Gargano (Gesta Roberti Wiscardi 1,
11ss.). In seguito, dopo aver conquistato Bari con Roberto
il Guiscardo nel 1071, favorirono la traslazione delle re-
liquie, contribuendo a scrivere una nuova pagina di sto-
ria, non solo religiosa, nei rapport tra Italia e Francia.

Concorrenza sleale

L’esplosione del culto nicolaiano & Bari e 'intenso flus-
so di pellegrini alla tomba del Santo suscitarone subito
'invidia di non poche citta, tra le quali Benevento: un
anonimo agiogralo, prima del 1096, per attirare nelia
chiesa di San Nicola a Benevento i pellegrini diretti a
Bari, scrisse che Bari era “terra disumana, senza acqua,
carente di vino e di pane” mentre a Benevento c’era “ca-
ritd, umanita, abbondanza di vine, carne in quantitd, pe-
sce a bion mercato, ricchezza di prodotti della terra e
acqua corrente a volontd” (Adventus sancti Nycolai in
Bereventum 28). La risposta e le contromisure dei Ba-
resi non si fecero attendere {(cfr. la questione in Otran-
to 2004, pp. 111-125).

T evidente che I'anonimo agiografo beneventano era
ispirato da motivi concorrenziali e denigratori verso il
santuario e gli ambienti baresi, che da subito, dopo la
traslazione, si preoccuparono dell’accoglienza dei pel-
Jegrini. Prima della fine dell’XI secolo, infatti, 'abate
Elia, primo rettore della basilica-santuario e arcivesco-
vo di Bari {1089-1103), fondd, nell’ambito delle fab-
briche di pertinenza della basilica, U'bospitinm Sancti Ni-
colai de civitate Bari, la cul amministrazione era retta

da un priore, che assicurd un soddisfacente funziona-
mento della benefica istituzione, grazie anche ai nu-
metosi lasciti e agli atti di beneficenza di cui essa fu de-
stinataria (Cioffari 1984, pp. 79-80, 160ss.; Sada, Papa
1988, pp. 31-39).

In questo bospitiunz, che rimase attivo all'incirea fino al-
la metd del XEX secolo, i pellegrini ricevevano benevo-
la assistenza, come sembra assicurare un’epigrafe me-
trica latina incisa su una grande lastra di pietra, attual-
mente murata presso I'ingresso del convento dei De-
menicani a Bari, nel’ambito del complesso basilicale:
Laspes: quem divi butus aedis praesidis | miracla: et no-
men terra ac wmari pracpotens / ad sacra ossa etus saf-
tanda: patrio [ traxerunt solo: diverte huc: bospitia / ac-
cipieris gratuito: ingue eius gratiam [ divi: si non 1bi erit
laute: erit pie. Si tratta di un’epigrafe d’apparato espo-
sta nell bospitinnr, variamente datata tra XI e XV seco-
lo (Sada, Papa, 1988, pp. 34-36; Cioffari 2003, p. 50 del-
Vestratto), ma scritta probabilmente nel XTI (Nitti di Vi-
to 1941, pp. XXXVIIT-XXXIX).

Sul piano dei contenuti, 'invito rivolto al pellegrino (£o-
spes} a venire a Bari, nel santuario di San Nicola, per
godere di ospitalitd gratuita (bospitio gratuito) e amore-
vole assistenza (erit pie), si pone agli antipodi rispetto
allo scoraggiante messaggio dell’anonimo beneventzno,
secondo il quale I'Aquitano, che si era recato prima nel
santuario barese per assicurarsi la guarigione, aveva di-
lapidato tutte le sue sostanze in una Bari inospitale e di-
sumana. Per come & concepita, sembra che nell’epigra-
fe si possa intravedere una risposta, diretta o indiretta,
degli ambienti ufficiali baresi alle accuse dei Beneven-
tani. Ma si tratta di una semplice ipotesi.

La fortuna del pellegrinaggio alla tomba del Santo e i
ruolo svolto dall’hospstium nicolaiano per molt secoli,
oltre che l'epigrafe stessa, dimostrano che liniziativa det
Beneventani non sorti alcun effetto, ispirata com’era so-
lo da motivi concorrenziali, che si concretizzarono in un
atteggiamento fottemente denigratorio verso gli am-
bienti e il santvario baresi,

Fig. 34. Bari. Convento dei Domenicans, fserizione metrica laténa, X1 secolo.
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Pellegrini € crociati a Bari

A partire dalla fine dell’XI secoic, quando gia if pelle-
grinaggio al santuzrio del Gargano si era fortemente in-
ternazionalizzato, spesso { due santuari, quello epifani-
co del Gargano e guello reliquiale di Bari, divennero tap-
pa o meta degli stessi pellegrini (Cioffari 2007, pp. 10-
95), Forse gid nel 1094 i due santuari furono visitati da
san Bruno (in AA 85 Oct, 111, p. 677), il fondatore dei
Certosini, maestro e consigliere di papa Urbano I, che
lo volle al suo seguito quando si rifugit neli'Ttalia meri-
dionale (Calabrese 1963, coll. 561-569).

Gia agli inizi del XI1 secolo la cittd di Bari veniva iden-
tificata col Santo: nel 1130, san Teotonio, diretto in pel-
legrinaggio da Coimbra (Portogallo) in Terra Santa, pas-
sando per la Puglia, definisce Bari portus sancti Nicola
{in AA 8§ Febr. T, p. 111), al pari di alcuni cronisti te-
deschi; Beniamino ben Yonah, un pellegrino spagnolo
di religione ebraica, pure lui di passaggio per Bari, nel
1159 designa la cittd pugliese con l'espressione “Colo
(scil. Nicola) di Bari” (in Colafemmina 1975, p. 99).

A Barli trovarono accoglienza crociati in partenza o di ri-
torno dalla Terra Santa. Stando a una notizia di Gu-
glielmo di Tiro, Pier I'Eremita, il predicatore della pri-
ma crociata, di ritorno nel 1094 da Gerusalemme, sarebbe
sbarcato proprio a Bari (Chronicon 1, 12).

I cronista Fulcherio di Chartres attesta di essere passa-
to per Bari con molt altri cavalieri della prima crociata
(1096) per pregare nella cripta defla basilica di san Ni-
cola (Historia Hierosolymitana 1, 2): c’erano, tra gli altri,
Ugo di Vermandois, fratello del re di Francia, Roberto
duca di Normandia e Roberto conte di Fiandra, con cro-
ciati lorenesi, provenzali e normanni. Questi ultimi scel-
sero l'itinerario italico per la Terra Santa, passando pro-
babilmente anche per il santuario miczelico (Cardini
1993, p. 33), al fine di ricongiungersi con i loro fratelli
normanni stanziati in Puglia, che di i a poco avrebbero
ingrossato le fila dei combattenti insieme a Boemonda
d’Altavilla; questi, signore di Bari, prima di partire, prego
sul sepolero del Santo e mostrd sempre interesse per san
Nicola e il suo santuario (Panarelli 1998, pp. 145-167),
Nel 1191, poi, il sepolcro di san Nicola fu visitato da Fi-
lippo 11, re di Francia reduce dalla terza crociata (Ex ge-
stis Henrici IT et Ricard: I, in MGH 85 XXVIL, p. 131). E,
come ho gia rilevato, tanti altri pellegrini, durante il bas-
so medioevo, visitarono i due santuari pugliesi, da un ano-
nimo inglese nel 1344 a Mariano di Siena (1431) al fran-
cese Gilles Le Bouvier (1444-1448), a Gaugello Gaugelli
(1463) di Pergola {Urbino), ad Anselmo e Giovanni Ador-
no di Bruges {1470-1471): tutti pellegrinaggi i cui itine-
rari sono stati di recente ricostruiti da Pietro Dalena e Ren-
20 Infante (I’Alena 1998-2001, pp. 63-87; Infante 2009,
pp. 87-120) in riferimento al santuario garganico.

Ttz le tante personalith che, durante il medioevo, visita-
rono, oltre al santuario di Monte Sant’Angelo, di cui si
2 detto, anche quello di Bari va annoverata santa Brigi-
da (1303-1373), l'instancabile pellegrina, sul cui cappel-
lo, assieme ai simboli dei santuari di Compostelz {con-

chigliz} e Colonia (chiesa con guglie}, a ricorda del pel-
legrinaggio a Bari (Cioffari 2007, p. 77}, in un’incisione
boema, furono rappresentate anche le tre sfere, attribu-
to iconografico del Santo di Myra, allusive alle tre bor-
se piene di monete donate da Nicola alle tre fanciulle,
che il padre voleva avviare alla prostituzione perché si
procurassero la dote (vedi p. 139). 8i tratta di un episo-
dio della vita di Nicola assurto al rango di miracolo, ri-
cordato anche da san Tommaso (Sumima Theologica TI,
guaestio 107, a. 3), Dante {Purgarorio XX, 24-27) e rap-
presentato in diverse opere d’atte popolare e colta, tra
cuf un dipinto del Beato Angelico del 1437, conservato
netla Pinacoteca Vaticana.

1l simbolo delle tre sfere, con la medesima funzione de-
vozionale-apotropaica delle insegne in metalle, & molwo
diffuso nell’arte colta e popolare come rievocativo di san
Nicola e del suo santuario; nell’immaginario collettivo
esso identifica talvolta la citta di Bari, come provano, per
esempio, i registri dell’ospedale romano di San Giulia-
no dei Flamminghi, nei quali lo stesso simbolo indicava
pellegrini baresi, evidentemente bisognosi di cure (Rus-
50 1996, p. 80).

Le notizie sin qui raccolte evidenziano da una parte la
fulmineitd del rapporto tra san Nicola e Bari e, dall’al-
tra, come i due santuari di San Michele e San Nicola, a
partire dal XII secolo, fossero spesso ricordati insieme
nei racconti dei pellegrini 4z e per la Terra Santa, oltre
che in numerosi martirologi (all’8 e 9 maggic) e nel Bre-
vigrum parveirn dell’archivio di san Nicola, datato al 1340,

I] santuario centro ecunienico

La diffusione del culto del Santo influ} profondamente
tanto sulla sua diffusione in Europa quanto sulla steria
di Bari, che da allora assunse una dimensione interna-
zionale e un sicuro ruclo ecumenico tra Oriente e Occi-
dente, recentemente rilanciato dai Domenicani e uffi-
cialmente riconoseiuto dalla santa sede (Manna 1987, pp.
72-80; Cioffari 2008, pp. 23-57).

Gi4 undici anni dopo la traslazione, e proprio in dipen-
denza di quell’evente, la citta artird attenzione di molti
ambienti religiosi e politici soprattutto in QOccidente, Pa-
pa Urbano I, infatti, che nel 1089 era venuto a Bari per
deporre le reliquie del Santo nella cripta della basilica, nel
1098, convocd nella stessa cittd un concilio, col quale, ol-
tre a creare i presupposti per la stabilita delle conquiste
crociate e affermare 'ortodossia dogmatica dei Latini, in-
tendeva ricomporte 'uniti tra chiesa orientale e chiesa oc-
cidentale, interrotta dallo scisma del 1054 (Pzlese, Loca-
telli 1998, passime). Per difendere la posizione della chie-
sa occidentale venne a Bari il dotto teologo Anselmo di
Canterbury, del quale furono apprezzate la novita del-
l'impostazione della questione e la profondita delle argo-
nentazioni sul Filiogue (Cloffari 1998a, pp. 115-117; Mi-
lano 1998, pp. 187-229, specie pp. 221-224), La perdita

- degli atti ufficiali del concilio non consente di cogliere ap-

pieno il significato e I'importanza dell’assise barese in un
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momento particolarmente delicato delia travagliata storia
dei rapporti tra Oriente & Occidente, Sta di fatto, co-
mungue, che il trafugamento delle reliquie di san Nicola
da Myra a Bari ad appena trentatré anni dallo scisma, po-
teva indubbiamente determinare un peggioramento dei
rapporti tra i Latini e i Bizantini e invece si risolse in una
occasione di incontro e in un motivo di speranza.

Come ha osservato Jones (1983, p. 221), la decisione di
convocare il concilio @pud Barum ante corpus beati Nico-
lai fu determinata proprio dal fatto che la cittd custodiva
Ie reliquie del Taumaturgo di Myra, il quale, per il fatto
di essere venerato tanto in Oriente quanto in Occidente,
poteva svolgere un’azione unificatrice fra le due Chiese,
assurgendo a simbolo ecumenico: un ramo della liturgia
bizantina, nonostante Nicola non ci abbia lasciato aleuno
scritto, lo associa ai grandi dottori ecumenici orientali, da
Basilio di Cesarea a Gregorio di Nazianzo, a Giovanni Cri-
sostomo, agli alessandrini Atanasio e Cirillo.

Nel febbraio 1984, Gio-
vanni Paolo I, in occasio-
ne della sua visita a Bari,
dopo essersi recato al se-
polero del Sante, nel di-
scarso rivolto ai rappre-
sentanti del monde cultu-
rale e delle Chiese 4’O-
riente, ha definito Nicola di
Myra come il Santo che
“sveglia Ia nostalgia dell’u-
nione” e ha insistentemen-
te sottolineato il ruolo ecu-
menico che & proprio del-
la Chiesa di Bari, punto
privilegiato dell’incontro
fra le due correnti di tradi-
zione cristiana — quella
orientale e quella occiden-
tale — “dalle quali si dira-
mano le vie spiritnali del-
I'Europa”.

Sullo stesso tema & ritor-
nato papa Benedetto XVI
in occasicne della chiusura
del XXIV Congressa euca-
ristico nazionale svoltosi a
Bari nel maggio 2005;
“Proprio qui a Bari - feli-
ce Bari — cittd che castodi-
sce le .ossa di san Nicola,
terra di incontro e di dia-
logo con i fratelli cristiani
dell’Oriente, vorrei ribadi-
re la mia volontd di assu-
mere come impegno fon-
damentale quello di lavo-
rare con tutte le energie al-
la ricostituzione della pie-

na e visibile unita di tutti i Fig. 35. Bari. Basilica di San Nicola. Cripta. La “colonna miracolosa’.

seguaci di Cristo. Sono eosciente che per questo non ba-
stano le manifestazioni di buoeni sentimenti. Qccorrono
gesti concreti che entrino negli animi e smuovane le co-
scienze”,

In tzle direzione sono fortemente impegnati, accanto al-
l'arcivescovo di Bari mons. Francesco Cacucci, i Dome-
nicani che dal 1951 reggorio la basilica di San Nicola e
hanno dato vita a diverse attivita culturali, editoriali e pa-
storzli, rilanciando notevolmente la vocazione ecumeni-
ca del santuario barese. Basti ricordare 1 convegni inte-
recclesiali e i frequenti incontri col Patriarcato ecumeni-
co di Costantinopoli e con i rappresentanti delle Chiese
russa, serba, polacca, croata, oltre che con copti, melchiti,
maroniti, siri, armeni: nella basilica del Santo, vero cen-
tro di spiritualitd ecumenica, tutti pregano come nella
propria chiesa e, dal 1964, possono partecipare alla ce-
lebrazione ortodossa nella cappella ‘orientale’ dellz crip-
ta, nella quale un’altra cappella & dedicata ai santi Bene-
detto, Cirillo e Merodio,
copatroni d’Europa.

Sul sepolcro del Santo,
nella cripta, arde perenne-
mente la lampada uni-
flamma, benedetta da Pio
XI, simbole dell’unité del-
la Chiesa, alimentata con
olio proveniente dall’O-
riente e dalPOccidente a
sottolineare la tensione
della cristiznitd wt ommes
untm sint. A questo ruolo
di protagenista nel non fa-
cile dialoge ecumenico la
cittd & stata chiamata, oltre
che dalla posizione geo-
grafica, dalle vicende sto-
rico-religiose, che ne han-
no fatto un punto di unio-
ne col vicino Oriente; un
punto a cui, come dimo-
strano diverse istituzioni
culturali ed ecclesiastiche
esistenti a Bari, le due
Chiese guardano con spe-
ranza sulla via della rice-
struzione di quella unita
che la Chiesa delle origini,
cul Nicola appartiene, &
sempte riuscita a salva-
guardare pur tra contrasti,
talvolta anche violenti.

Le tradizioni popolari
E ricchissima il folklore cui,

nel corso det secoli, hanno
dato vita san Nicola e i} suo
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santuario. All'episodio delle tre fanciulle & legata, per esem-
pio, una tradizione popolare detta dei ‘maritaggi’, in virth
della quale la basilica di San Nicola, fino a una trentina di
anni fa, metteva a disposizione di alcune giovani prive di
mezzi le risorse per la dote (Bova 1989, pp. 28ss.). Tale
tradizione risale almeno all’epoca di Bona Sforza, duches-
sa di Bari e regina di Polonia, 12 quale morendo, nel 1557,
lascid cinquemila ducati in favore di ‘donzelle otfane, po-
vere e baresi’ a titolo di dote. Ancora oggi, in occasione
della gi3 ricordata messa dell’alba del 6 dicembre, e fan-
ciulle nubili, provenienti anche dai paesi vicini, sono soli-
te recarsi in basilica e girare per tre volte attorno alla ‘co-
lonna miracolosa’ posta nella cripta, nella speranza che i
Santo le ziuti a trovar marito; ma evidentemente i sisulta-
to di questo rito propiziatotio non & stato sempre positi-
vo, se ad Aradeo, in provincia di Lecce, circola questo can-
to velatamente minaccioso: Santu Nicols, se na we mariti /
Patarnosei te me nu nde spettare (San Nicola, se non mi
mariti / Padrenostri da me non ti aspettare) (Bianco 1978,
p. 84). Il patronato sulle fanciulle nubili e la tradizione de
matitaggl, sotto forme diverse, sono at-
testati in diverse regioni europee, so-
prattutto in Alsazia e Lorena: un rito
simile 2 quello barese si svolge, pure il
6 dicembre, nella basilica di Saint-Ni-
colas-de-Port, altro grande centro eu-
ropeo del culto nicolaiane, che custo-
disce una falange di un dito di san Ni-
cola, portato da Bari in Lorena sul fi-
nire del’XT secolo (Guyon 2011, pp.
269-293).

Lz generositi mostrata da Nicola nei
riguardi delle tre fanciulle; la tradizio-
ne franco-tedesca, risalente al XII se-
colo, secondo cui il Santo avrebbe sal-
vato tre bambini fatti a pezzi da un oste
e messi in salamoia in una tinozza; la
festz liturgica del Santo, ricadente al-
Pinizio dell’Avvento, sono i tre motivi
che hanno contribuito a conferirghi il

S A TR

Fig 39. Brativlava (Slovacchia). Etichetta dr
vodka prodotia dall'industria alimentare "St.
Nicolans” dal 1867 (da Lavermicocca 2008).

Fig. 36. Neuruppin
(Germaniah I
‘gioco d7 san Nicole',
litografio Gustav
Kb,

Fip 37, Strashurgo
(Francia). Musco
Alvaziany, Carta du
gr0c0 con san
Nicola, collezione
Cartes des saints.

Fig. 38 Narncy
(Francia), Sam:-
Nicolas-de Pori,
Musde Frangais de fa
Brasserie. Locanding
per ke biera df San
Nicola, A. Gaillard,
1930 ca. (da
Laversticocea 2005)

patronato sui bambini e a trasformarlo graduslmente, a
partire dagli inizi del XIX secclo, in Santa Claus, il per-
sonaggio identificato con Babbo Natale (Cioffari 1987h,
p. 36).

Il Santo & considerato protettore dei bambini (Pinto Mi-
nerva 1987, pp. 324-336}, con particolari tradizioni e fe-
steggiamenti in molte cittd europee, da Torino a Trieste,
Belluno, Bayeux, Rouen, Bruxelles, Oxford, Utrecht, Miin-
ster, Colonia, Treviri (Lavermicocca 2008, pp. 38-39). Du-
rante la celebrazione della festa di san Nicola, in alcuni cen-
tri delf’Italia settentrionale, di Francia, Svizzera ¢ Germa-
nia, veniva eletto un episcopellus dei bambini, che assume-
va simbolicamente la guida della chiesa diocesana, sospen-
dendo temporaneamente ruoli e funzioni istituzionali al-
l'interno della organizzazione comunitaria. Questa tradi-
zione, che coinvolgeva, con i bambini, anche la gerarchia e
l'intera comunita dei fedeli, a partire dal XTI secolo, fu par-
ticolarmente viva anche a Padova, dove dava vita a una for-
ma teatrale di parodia rituale, recentemente ricostruita da
Anna Benvenuti (2011, p, 262), Nel teatro popolare, il leg-
gendario nicolaiane fu talvelta rivisitato
e adeguato a esigenze e tradizioni loca-
li, come, per esempio, ne Le jen de Saint
Nieolas di Jean Bodel (Foulon 1938, pp.
603-704), che ebbe un notevole succes-
so, Recentemente & venute alla luce un
altro testo teatrale in francoprovenzale,
degli inizi XV secolo {Ramello 2011), in
otto piéces, di tono segnatamente popo-
lare (Piccat 2011, pp. 317-336).

In Ttalia e in Francia, Nicolz € entrare
anche nella fumettistica cosi cara ai
bambini. Nel folklore russo i Santo ha
trovato posto soprattutto negh ambienti
contadini, in difesa dei quali secande
certi racconti, interviene in pitt occa-
sioni (Cioffari 1982). In Germania cir-
cola un cartone figurato detto ‘gioce di
san Nicols’ e nel museo alsaziano di
Strasburgo sono esposte carte da gioco
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Fig. 40. Nowalesa, ahbazia, cappella di sant'Fldsado. Storie della vita
di san Nicola; if Sania rifiuta il latte materno, affresea, X1 secolo.

col Sento e con gli inseparabili tre bambini. A Londra si
& soliti appendere all’albero di Natale dofciumi e ornamenti
in panno raffiguranti Nicola; ralvolta & it Santo a farsi egli
stesso dono, essendo realizzato in pane o cioccolato, co-
me, per esempio, a Norimberga, San Nicola/Santa
Claus/Babbo Natale, sovente associato ai tre bambini nel-

Patto di portare doni, & an-
che diventato veicolo di pro-
paganda commerciale: nu-
merose aziende si affidano
sempre pilt frequentemente
all'immagine accattivante
del Sante per propagandare
coca-cola, birre, acque mi-
nerali, liquori, viai, biscotti,
spezie di ogni tipo, dolciu-
mi, conferterie {Lavermi-
cocca 2008, passim): tutti
prodotti di largo consumo
che, per gh efferti cromatici
di forte impatto visivo con
cui sono presentati, stimo-
lano fa fantasia e la gola, ma
ormai sempre meno il senti-
mento religioso. Siamo in
presenza di un evidente pro-
cesso di desacralizzazione
della santita e di banalizza-
zione della figura di Nicola,
a tutto vantaggio della di-
mensione sttumentale e
consumistica della sua im-
magine.

E forse non & estranea a ta-
le ditatazione degli attribu-
ti nicolaiani la caratterizza-
zione e la personalitd del

H

Fig, 42. Baarn (Paesi Bassi). C. van Scharck, Storte di san Nécols per la gin-
ventsi: san Nicola sculaccia un bambina, ltografia, 1852 (Collezione E. Booy,).

Fig 41 Austria. St. Nikola an der Donan, francobollo ¢ ennnllo posiale.

vescovo di Myra, la cui santitd, esente dagli slanci misti-
ci che caratterizzano altri Santi, ebbe sempre un'impronta
profondamente umana e concreta e fu costantemente im-
pegnata nel sociale. Divenuto vescove da laice, fu uomo
d’azione piuttosto che teologo, pratico piuttosto che spe-
culativo; il suo episcopato ebbe un carattere pastorale

pit che dottrinale, Secondo
una tradizione risalente a
Tacopo da Varazze (Legen-
da aurea), Nicola, appena
nato, si sarebbe messo in
piedi e avrebbe succhiato il
latte della madre solo il
mercoledi e il venerdi, ri-
fintandolo gli altri giorni, e,
durante il concilio di Nicea,
per vincere le resistenze di
Ario, non avrebbe trovato
di meglio che schiaffeggiar-
1o, mentre in alcune opere
d’arte moderna & rappre-
sentato nell’arto di sculac-
ciare un bambino cattivo. B
evidente come il leggenda-
rio nicolaiano abbia sukito
un processo di graduale ar-
ricchimento sine all’etd mo-
derna, con Yaggiunta di
motivi che, pur legati a cir-
costanze contingentl e non
sempre ricostruibili, nella
mentalitd popolare si fissa-
no come costitutivi della vi-
cenda esistenziale del San-
to.

A Bari e in diverse regioni,
& san Nicola si ispirano can-
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tilene, ninna-nanne, ritornelli, canti, motti
e proverbi (Lavermicocca 2008, pp. 111-
180). Nella cittd pugliese, per esempio, &
ricorrente, a livells popolare, il motto Ve’
arrubbe a Sanda Nicole ca’ tene tre palle d'o-
re (Vai a rubare a san Nicola che ha tre pal-
le d’cro), con cui si invitano i furbi o i la-
dri a girare alla larga (interpretazione del-
Pattore e regista barese Vito Signorile); ta-
le motto richiama un’espressione usata dal-
le mamme venete (Nox bo i pozzo di san
Niccold) per frenare le insistenti richieste
di doni e dolciumi dei loro figli {Celletti
1967); evidentemente le tre borse piene di
monete d’oro donate alle fanciulle e I'ab-
bondanza di doni offerti ai bambini han-
no fatto si che nella concezione popolare
egli venisse considerato particolarmente
ricco: in tale caratteristica del Santo si
proiettano attese e speranze, talvolta in-
consce, di bambini e adulti e cid contri-
buisce a creare un legame ancora pill
profondo tra Nicola e i suoi devoti.

Verso la fine del medioevo, in Francia,
erano particolarmente diffuse, a livello
popolare, preghiere in lingua vernacolare
a san Nicols, recitate soprattuzto nel mo-

Fig. 44. Bari, Sigillo dells Camera
di Commercio.

Fig, 45. Bari. Stemma ufficiale del-
Iz Cried in use fino al 1864-1865.

niowio, bassorilievo in pierra policroma, XVl secolo.

mento della morte: tali preghiere conten-
gono chiare allusioni alle reliquie di Ni-
cola presenti a Bari e alla manna che ne
trasuda (Vincent 2011, pp. 295-315).

In altri settori della produzicne artigia-
nale, la presenza del Santo & viva ancora
oggi: basti pensare a ‘bottiglie della man-
na', ex voto, edicole vative. Sulle prime,
tuttora gelosamente custodite in molte
abitazioni baresi, pittori e decoratori, tal-
volta anonimi, a partire dal XVII secolo,
hanno rappresentato diversi episedi del-
Ia vita del Santo.

Nella basilica di San Nicola e nel suo Te-
soro sono custoditi numerosi ex voto, an-
che anatomici e in argento, insegne e ta-
volette votive di fattura popolare, offerti
dai pellegrini al Santo per ringraziarlo di
una guarigione o di un peticolo scampato
(cfr. il saggio di A.M. Tripputi e la sche-
da di A, Campione}. In un recente scavo
nei pressi dellz basilica & stata rinvenuta,
perla prima volta a Bari, un’insegna di pel-
legrinaggic in piombo con I'immagine del
Santo benedicente e nimbato e con le let-
tere S(anctus) Nicolaus): il piccolo mann-
fatto, databile al XIII-XIV secolo, po-
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trebbe essere stato prodot-
to ## loco {Cioce 2011, pp.
205-215).

Nelle edicole votive, di cui
sone ricchi i vicoli e le cor-
ti della cittd vecchia, ral-
volta Nicola viene raffigu-
rato isolatamente, talaltra
viene associato ad altri
Santi, quasi a far loro da
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ti del mondo, Cristi e Ma-
donne compresi, ma evi-
tario — con una sacralita
degna di menzione — il mi-
racoloso Niccold venuro

da Myra” (1986, p. 139).

PRI (e
el Anting !mfa

Tra warinat e mercanti

garante ¢ a'dimostrare che

Il rapporto di Nicola col

i Baresi non dimenticano
mai il loro patrono, anche

mondo della mercatura e
della navigazione si fonda

sulla istituzione, subito do-

quando si rivolgono ad al-

tri Santi (Lavermicocca,

po la traslazione, delle fie-

Otranto 1982, pp. 9-26).
Ricca & anche la produzio-
ne di immaginette devo-
zionali, sigilli, fazzoletti,
coccarde, campane di ve-
tro, fischietti, stendardi,

re nicolaiane, che si tene-
vano nei cortili interni del
santuario due volte Pan-
no, durante i mesi di mag-
gio e dicembre, € costitui-
vano un appuntamento

statuine in ferracotta, pa-
glia o stoffa, realizzati dai

importante per mercanti,
mediatori, sensali e pelle-

A St

cosiddetti Nicolari, e aliri
prodotti della microstoria
quali piccoll oggetti, sou-
venir, manufatri, alcuni dei
quali ritenuti carichi del potere taumaturgico del Santo
e percid molto richiesti dalle compagnie dei pellegrini. In
passato, nella Citta vecchia, si usava far rappresentare Ni-
cola anche su policrome mattonelle ceramiche, che ri-
portavane il numero civico delle abitazioni: un medo mol-
to semplice di sottolineare a devozione dellz gente 2l San-
to, che si poneva a guardia e a protezione della casa,

A Bari, anche se meno sen-

tita che in passato, & an-

Fig. 46, Bari. Manifesto per Uelezione de! Consiglio Comunale del 1946: al cen-
tro fa livta con Pormblena df san Nicola,

grini provenienti da ogni
parte d'Iralia e anche dai
paesi orientali: Egitto, Ar-
menia, Grecia, Siria, Ci-
pro in prima istanza (Melchiorre 1984, pp. 24-25 e pas-
sim). La cittd in quei giorni si animava in modo partico-
lare e assumeva un aspetto colorito e cosmapolita, in cul
si mescolavano il sacto e il profano, 12 devozione per il
Santo e 'amore per gli affari.

La festa di maggio aveva un carattere prevalentemente
mercantile, che sopravvive ancora oggi nella “forte par-
tecipazione popolare del
forestieri, che riuniti in

cora viva'usanza di far in-
dossare ai bambini, con fi-
nalith apotropaiche, amu-
leti e oggettini che raffi-
gurano san Nicola. S trat-
ta di un pattimonio diffu-
so e minuto, di notevole
valore sul piano storico-
religioso, antropologice e
folklorico, che evidenzia
lo stretto rapporto tra il
Santo e Bari: an rapporto
fatto di rispetto e amote
totali e senza condizioni,
come ha sottolineato Vito
Maurogiovanni, giornali-
sta, scrittore e studioso di
tradizioni baresi, recente-
mente scomparso, il quale |
ha scritto che [ Baresi tal- |

compagnie, vengono tut-
tora numerosi dalla Cam-
pania e dall’Abruzzo in
pellegrinaggio per chie-
dere grazie al Santo tau-
maturgo” (Bronzini 2002,
pp. 9-10), Partiti i fore-
stier], tutta la giornata del
9 maggio & dedicata alla
festa dei Baresi.

Le fiere nicolaiane, orga-
nizzate annualmente fino
al 1860, si possono consi-
derare come 'esito di una
tradizione altomedievale
che vedeva nel Santo il
protettore di mercanti e
marinai. Esse contribuiro-
no ad esaltare la gid speri-
mentata vocazione met-

volta “bestemmianc con
toni apocalittici, tutti i san-

Fig. 47. Insegna in piowmbe di san Nicols, rinvenuta a Bar, XIILXIV ;eco.to,
Archivio della Soprintendenza dei Beni Archeologici defla Puglia.

cantile di Barl e, cof con-
corso di altri elementi, a
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disegnare alcuni tratti delt'identita del popolo barese, che
si possono individuare nella sua particolare propensione
e attitudine per le attivitd economico-commerciali, im-
prenditoriali € marinare. Tale vocazione della gente ba-
rese & sottolineata dall’adespota espressione Baresnsis ni-
5 negotiatur moritur, ricorrente spesso sin dal medioevo,
A tale riguardo, un particolare significato rivestono i si-
gilli della Camera di Commercio di Bari e della Fiera del
Levante, che hanno come antefatto culturale e storico pro-
prio le cosiddette fiere nicolaiane. Il primo sigillo reca ef-
figiato, sin dal 1949, un busto di szn Nicola benedicente
alla greca e la scritta 8. Nicollaus) Baren(sis) mercat{urae)
cons(iliun), 1l secondo riproduce una caravella rossa su
fondo bianco (i colori della cittd) che solca il mare a vele
spiegate, con san Nicola a prua.

L'immagine del Santo che guida la nave ed & patrono dei
naviganti & ancora oggi molto diffusa tra i marirai bare-
si, veneziani e greci; 1 primi sono soliti recitare una stro-
fetta di ingenuo gusto popolare: Sop” ‘@ pupp di ‘sta var-
che/ ci sta ‘a vergine Marvia/ Sande Necole a lu timone/ che
c'insegn’ ‘s bona via (Sulla poppa di questa barca/ c’é la
Vergine Mzria/ san Nicola al timone/ che c’insegna la buo-
na via). In un altro canto popolare si ribadisce, tza l'al-
tro, che Sande Nicole va pe’ meare/ va vestute 'a marinare
{8an Nicola va per mare/ va vestito da marinaio).

Il Santo & stato rappresentate anche sullo stemma del Co-
mune barese per molti secoli e fino al 1864-1863, allor-
ché, all'indomani dell’Unitd d'Italia e per effetto di una
certa moda anticlericale, una commissione araldica adottd
uno stemma senza 'immagine del Santo. Ma egli non po-
teva rimanere definitivamente escluso dalle vicende poli-
tiche di Bati: alla competizione elettorale per Uelezione
del Consiglio comunale del 24 novembre 1946, risulto pit
suffragata, conquistando ventiquattro seggi su cinquanta,
una lista civica che aveva adottato come contrassegno ['ef-
figie del Santo.

E evidente che il Santo e il suo santuaric sono entrati
profondamente nella vita della cittd. Basti considerare che
'ubicazione stessa del santuario ha contribuito a deter-
minare un certo tipo di sviluppo urbanistico di Bati, la
quale, nei momenti pid significativi della propria storia si
& sempre raccolta, con profonda devorzione, attorno al San-
to e alla sua Basilica.

Conclusione

Conclusivamente mi pare di poter rilevare che la santita
di Michele e Nicola si ponga costantemente al servizio
dell'uomo, penetrando profondamente nella religiosita e
nell’'immaginario coltettivo. Il rapporto intenso tra i fe-
deli e i loro due santuari ha dato luogo, nel corso dei se-
coli, 2 manifestazioni ed espressioni diverse, che hanno
interessato Poralitd, la produzione scritta e la cultura ma-
teriale: in opere letterarie colte, in rappresentazioni tea-
traii, in testi agiografici di diversa natura, in proverbi, sen-
tenze, filastrocche, preghiere, insegne, ex voto e piccoli
manufatti con valore apotropaico, si sono fissate devo-

zione, idealitd, speranze, angosce, riconoscenza, gioie di
una massa di pellegrini, spesso anonimi, in cammine ver-
so i santuari micaelico e nicolaiano, metafora del cam-
mino finale di ogni cristiano.

La configurazione spirituale dei due Santi, per come &
venuta maturando in Puglia, ha sovente influenzato if suc-
cessivo sviluppo dei due culti in 2ltre aree dell’Europa
cristiana, diffondendone caratteristiche e attributi, con
'unica eccezione dell'immagine di San Nicola/Babbo Na-
tale, che rimane estranea alla tradizione nicolaiana ba-
rese. Solo il mondo dei bambini comincia ad assimilarla
e a farla propria, mentre le generazioni passate e gli adul-
ti hanno guardato e continuano & guardare ad essa con
indifferenza, se non addirittura con sospetto.

Anche se le modalitd di fondazione dei loro santuari ap-
paiono diverse, gli esiti e pli sviluppi nel corso dei seco-
li offrenc numerosi punti di contatto.

L’ Apparitio presenta 'arrivo del culto in un alone di mi-
stere e come voluto da Michele, il quale, manifestando-
si tre volte, esaugura il luogo dal paganesimo, dichiara
di esserne ormai lui stesso fuspecior atque custos e con-
sacra ‘personalmente’ la grotta-santuario. Anche altri rac-
conti di fondazione santuariale, come quelli relativi al
monte Tancia in Sabina, al monte Tumba in Normandia
e al monte Pirchiriano nella valle di Susa, sono caratre-
rizzati da apparizioni e rivelazioni dell’Angelo che cosi
fa conoscere i suai disegni, determina alcuni eventi o chie-
de la costruzione di chiese (Aulisa 1996, pp. 43-46}.

In definitiva, sul Gargano, il santuaric micaelico appare
come l'esita di un intervento misterioso e voluto dall’al-
to, anche se 'Arcangelo ~ lo ha sottolineato Sofia Boe-
sck Gajano (2009, pp. 20-21) — si rivolge ai eives consi-
derandoli come ‘unici interlocutori’, di fatto fondando e
facendo intravedere ab initio il suo peculiare rapporto
con la eivdtas. Nel corse dei secoli tale rapporto & stato
intensissimo.

La storia, anche civile e politica, di Monte Sant’Angelo,
sviluppatasi attorno al casirum sorto nei pressi del san-
tuario, & tutt'uno col suo santuario. I ritmi della vita cit-
tadina, U'economia, le forme di arte e di produzione ma-
teriale, 1 turismo, la cultura nelle sue varie espressioni,
anche popolzrti, risentono sempre della presenza del san-
tuatio e dellz tradizione micaelica. La nascita, la forma,
lo sviluppo urbanistico e il nome stesso della citrd sono
intimamente collegati alla grotta-santuario e alla storia del
culte micaelico. In pochi altri centri & evidente, come 2
Monte Sant’ Angelo, Ia funzione poleogenetica di un luo-
go sacro, E la cittd, consapevole e fiera di tale origine, si
& sempre stretta attorno al santuatrio come a! suo palla-
dio, difesa e presidio della propria identita, seguendone
da vicino l2 vita e i mutamenti e cercando di valorizzar-
ne la storia. Come, per esempio, in occasione della com-
petizione elettorale de! 24 marzo 1946, allorché due liste
che avevano ne! contrassegno il Santo si aggiudicarono
21 seggi su 30; oppure, come in occasione della rivolta
popolare del’agosto 1969, a seguito della quale il Consi-

- glio comunale si riuni pit volte per chiedere alia santa se-

de lz sostituzione dell’amministrazione capitolare del san-
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Fiy 48, Bari. Festa df san Nivola, 8 maggio. Processtune del Sunto @ mare.

tuario con un ordine monastico, al fine di risollevare il
santuario stesso dallo stato di abbandono in cui versava
(delibera del Consiglio comunale n. 145 del 20 agosto
1969 in seduta permanente per un mese}.

Arrivarono cosi i Benedettini di Montevergine che res-
sero il santuatio fino al 13 luglio 1996, quando furono
sostituiti dai Micheliti, che ancora oggi lo custodiscono
e contribuiscona con le loro iniziative a farne un centro
di spiritualiti e di devozione popolare.

Se arrivo del culto a Monte Sant’Angelo & apparso ini-
zialmente come esito di un intervento misterioso deter-
minato dall’alto e dal protagonismo dell’Angelo stesso,
la vicenda barese, invece, fu da subito caratterizzata da
una dimensione popolare, che si & espressa nella corale
partecipazione di soggetti di diversa estrazione sociale
alla trastazione delle reliquie. E tutta ['organizzazione del
trafugamento delle reliquie appare da subito supportata
da una precisa strategia, mirante a precedere i Venezia-
ni, che si accingevano zlla medesima impresa.

Sul Gargano ¢ a Bari, inizialmente i santuari micaelico e
nicolatano appaiono motlto legati, rispettivamente, a Lon-
gobardi e a Normanni. Questi ultimi, che favorirono la
traslazione di san Nicola, silegarono anche alla grotta gar-

ganica, in quanio il culto delt’Angelo, era molto diffuse
in Normandia, dove il famoso santuario di Mont Saint-
Michel ax péril de la mer era sostanzialmente considera-
to una filiazione di quello garganico (cfr. il mio primo
saggio). In definitiva, I'arrivo dei Normanni nell Italia me-
ridionale, i loto rapporti con i santuari di San Michele e
San Nicola, il flusso di pellegrinaggi fra Mont Saint-Mi-
chel e il Gargane contribuirono a valorizzare il ruolo svel-
to dalla Francia nei processi storico-religiosi dell’XT se-
colo, il secolo della riforma ecclesiastica, per il quale la
storiografia, pili frequentemente, ma non senza ragione,
ha messo a confronto romanitd e germanesimo: € la Pu-
glia, con i suoi due santueri, ha svolto un ruolo di primo
piano in questo “spostamento a Occidente dello sguardo
dello storico”, per ditla con Giuseppe Sergi (2011, p. 31).
Se il santuaric garganico aveva contribuito a ‘eurcpeiz-
zare’ il fenomeno del peliegrinaggio ancor prima che si
affermasse il pellegrinaggio giacobeo, quello nicolaiano,
come dimostra la Leggenda di Kiev, coinvolse il mondo
russo e slavo, fondando una tradizione che si & conser-
vata fino ai giorni nostri.

Sul piano locale, ho gia sottolineato che, dall'epoca del-
la traslazione, il rapporto tra san Nicola e Bari si & ve-
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nuto progressivamente rinsaldando. Raramente un san-
to e una cittd si sono identificati a tal punto da richia-
marsi vicendevolmente e da contribuire a disegnare cia-
scuno la storia dell’aliro, come & capitaro 2 Bari e san
Nicola. Frequenti sono nel campo dell’agiografia i cast
di santi le cui vicende risultano intimamente connesse
con quelle di una cittd; basti pensare a san Pietro e Ro-
ma, san Gennaro e Napoli, sant’ Ambrogio e Milano: ma
in nessuno di questi casi si & verificato un processo di
piena identificazione come quello tra san Nicola e Bari;
e questo & un fatto tanto pii rilevante in quento il con-
tatto tra il culto nicolaiano e 1a cittd pugliese & posterio-
re di circa sette secoli all’epoca in cui & vissuto il Santo.
Con la traslazione del 1087 il Taumaturgo di Myra ve-
niva completamente sradicato dal suoc mondo, dall'am-
biente nel quale era nato, aveva esercitato il suo mini-
stero e conseguito fama di santita: da Nicola di Myra di-
venne immediatamente Nicola di Bari, E la cittd da su-
bito ha considerato il Santo come ‘suo’, respingendo con
determinazione le antistoriche richieste che di tanto in
tanto avanzano le autoritd turche di riaverne il corpo.
Le diverse modalita e circostanze della nascita dei due
sanhear si riflettono, 2 mio avviso, sul modo in cui sono
stati percepiti i due Sand a livello popolare,

1’Arcangelo rimane sempre avvolto in un alone di miste-
ro e di sacralitd. I suoi attributi {custode, messaggero di
Dio, guerriero, psicopompae, guaritore, patrono della chie-
sa, liturgo), tutti di estrazione biblica, proprio perché ta-
li, hanno un fondamento normativo sicuro e stabile, il qua-
le, 2 mio parere, ha evitato che la religiosité popolare, co-
me & avvenuto per san Nicola, producesse sviluppi molto
arditi. A osservare le manifestazioni di religiositd popola-
re cui da vita san Michele, si pud facilmente rilevare che
esse rimangono sempre nell’alveo degli attributi del San-
to, la cui incorporeita viene superata dal ricorso ad appa-
rizioni e rivelazioni o viene scandita da media quali fa spa-
da/lancia, ia pietra e 'acqua, attraverso [ guali il Santo at.
tira i fedeli ed esplica la sua funzione taumaturgica, gua-
titrice o liturgica, confermando quel bisogno di materia-
litz che spesso caratterizza il rapporto tra I'uomo e Dio.
La santitd di Nicola ha un’impronta decisamente umana
e assume tratti di concretezza operativa, che ne fa un uo-

mo d’azione piuttosto che un teclogo, un vescovo im-
pegnato nel sociale e sempre attento ai bisogni dell’uo-
mo e delle donne, uno spirito pratice piuttosto che uno
speculativo: tale caratteristica, pur risultande da tradi-
zioni agiografiche molto contaminate e alimentate so-
vente dall'immaginario collettivo, esprime quasi univer-
salmente !'identitd personale de! Santo e si pud cogliere
in usi, costumi, pratiche rituali, forme devozionali, tra-
dizioni, proverbi e leggende (lo schiaffo ad Ario, il 1i-
fiuto del latte materno, il rito dei maritaggl, gli scappel-
lotti ai bambini cattivi, ecc.).

Questa caratterizzazione, che sembra aver inciso sui trat-
ti distintivi dell’identitd del popolo barese, in epoca mo-
derna e contemporanez, ha subito un processo di bana-
lizzazione, consistente neil’abuso dell’immagine del San-
to, che 2 diventata strumento di propaganda commer-
ciale e di comunicazione di massa a molti livelli, con con-
seguente desacralizzazione della figura di Nicola.

A livello popolare, sul Gargano e in alire regiont euro-
pee, il culte micaelico ha interessato pit da vicino it mosn-
do agricolo-pastorale, diventando parametro di certi fe-
nomeni legati alla natura del territorio e alia civiltd con-
tadina. A Bari e in diverse cittd europee, invece, la de-
vozione per Nicola & rimasta piuttosto ancorata all’am-
bito cittadine, interessando diversi aspetti della vita as-
sociata, con prevalenza di quelli legati alla navigazione,
all’economia e alla mercatura.

Pur con tali significative differenze, i due Santi, con le
specifiche loro identits, appaiono profondamente radi-
cati nella religiositd e nella cultura popolari, come pro-
vano alcune tradizioni agiografiche; 'intenso, mai inter-
rotto, flusso dei pellegrinaggi; la loro costante presenza
in eventi, grandi e piccoli, delle comunita di pertinenza;
le tante leggende che intercettano le aspirazioni e { bi-
sogni della gente comune, adusa a ritagliarsi un proprio
spazio nella sfera del sacro.
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